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“VOZES-MULHERES

A voz de minha bisavo ecoou crianga nos porées do navio ecoou lamentos de uma
infancia perdida.

A voz de minha avo ecoou obediéncia aos brancos-donos de tudo.

A voz de minha mae ecoou baixinho revolta no fundo das cozinhas alheias debaixo
das trouxas roupagens sujas dos brancos pelo caminho empoeirado rumo a favela.
A minha voz ainda ecoa versos perplexos com rimas de sangue e fome.

A voz de minha filha recolhe todas as nossas vozes recolhe em si as vozes mudas
caladas engasgadas nas gargantas.

A voz de minha filha recolhe em si a fala e o ato.

O ontem - o hoje - o0 agora

Na voz de minha filha se fara ouvir a ressonancia o eco da vida-liberdade”

Conceigéo Evaristo



RESUMO

As religides de matriz africana, assim como a cultura afrodescendente, enfrentaram
historicamente inUmeras represalias decorrentes do colonialismo e do processo de
embranquecimento. Para compreender a existéncia das mulheres negras na
sociedade, é essencial refletir sobre as formas de apagamento que permeiam suas
trajetorias. Nesse sentido, investigar a representatividade dessas mulheres nos
terreiros de Umbanda e Candomblé permite analisar como constroem suas
identidades e ocupam esses espacgos, contribuindo para a valorizagdo de suas
experiéncias e para a compreensao das dinamicas socioculturais que envolvem esses
territorios. O estudo associou a revisdo bibliografica sobre a tematica a coleta de
dados em campo, utilizando uma metodologia qualitativa no perimetro delimitado
pelas regides Leste, Norte e Sul do municipio de Sdo José dos Campos — SP. A
pesquisa inclui entrevistas com frequentadoras, além de um mapeamento dos
terreiros presentes na regido, contribuindo para o entendimento da territorialidade e
das relagdes sociais nesses espacgos. Ao discutir a representatividade das mulheres
negras e analisar também as experiéncias de mulheres de outras etnias, busca-se
evidenciar como o racismo estrutural influencia na tentativa de apagamento histérico-
cultural da ancestralidade africana. Dessa forma, o estudo pretende ampliar o debate
académico sobre religiosidade, identidade e resisténcia, fortalecendo a visibilidade
das praticas e vivéncias das mulheres nos terreiros de matrizes africanas.

Palavras-chave: Mulheres afrodescendentes; Racismo Estrutural; Terreiros;

Identidade; Umbanda; Candomblé.



ABSTRACT

African-derived religions and Afro-descendant culture have historically faced reprisals
stemming from colonialism and the process of racial whitening. Understanding the
presence of Black women in society requires reflecting on the forms of erasure that
shape their trajectories. This study examines the representation of Black women in
Umbanda and Candomblé temples, exploring how they construct their identities and
occupy these spaces, thereby highlighting their experiences and the sociocultural
dynamics of these territories. Employing a qualitative methodology, the research
combined a bibliographic review with fieldwork in the East, North, and South regions
of Sdo José dos Campos — SP. Data collection included interviews with temple
participants and a mapping of local religious sites, providing insights into territoriality
and social relations within these spaces. By addressing the experiences of Black
women alongside women from other ethnic backgrounds, the study demonstrates how
structural racism contributes to the historical and cultural erasure of African ancestry.
Ultimately, this research aims to advance academic discussions on religiosity, identity,
and resistance, enhancing the visibility of women's practices and experiences in
African-derived religious contexts.

Keywords: Afro-descendant women, Structural Racism, Terreiros, Identity, Umbanda

and Candomblé.
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APRESENTACAO

Sou formada em Servigo Social e, no momento, ocupo o cargo de responsavel
técnica do Servico de Acolhimento Institucional para Criancas e Adolescentes
(SAICA), no setor que presta atendimento a adolescentes do género masculino.
Trabalhei também como técnica no Centro de Referéncia Especializado de
Assisténcia Social (CREAS), ambos os servicos (CREAS e SAICA) inseridos no
Sistema Unico de Assisténcia Social (SUAS) que se enquadram nas demandas de
alta complexidade, por tratarem das violagdes de direitos, sobretudo de adolescentes
negros vitimas da perversa logica de exclusao social.

O curso de Servico Social desde cedo esteve em minhas pretensdes, por ter
grande interesse pelas demandas sociais. Minha mae, Rosa, costuma relatar a
histéria do meu nascimento com muita emogao, lembrando que no dia em que sua
bolsa estourou, ela estava realizando uma acéo dentro do movimento social do qual
participava, chamado Mandacarinho. Desde entdo, sempre estive ao lado dela,
aprendendo sobre os processos de desigualdade e vulnerabilidade social, motivos
que a levaram a decidir dedicar parte de sua vida trabalhando na area social, como
Psicdloga e Assistente Social de formagao. Lembro-me de té-la acompanhado em
algumas aulas, e desde entdo meu curso ja estava decidido.

Quando crianca e adolescente, tive a oportunidade de participar de diversas
Conferéncias da Crianca e do Adolescente promovidas na escola, atuando como
Delegada frente as discussoes relacionadas ao Estatuto da Crianga e do Adolescente-
ECA, destacando a importancia de ser agente de transformacgao social. Esse processo
abriu portas para pensamentos criticos que influenciaram diretamente minha escolha
de trabalhar com Direitos Humanos.

Minha conexdo com a tematica da Dissertagcdo também surge na infancia.
Meus pais ndo possuem fidelidade a nenhuma religiao especifica, e desde pequena
minha mée me levou a diversos espacgos religiosos. Frequentei igrejas catdlicas e
evangélicas, bem como fui a sessdes espiritas kardecistas, pois sempre fui uma
crianga curiosa, visitando espacos religiosos de amigos para me sentir pertencente a
alguma delas. A familia do meu pai, Marilio, era majoritariamente crista, e boa parte
das pessoas eram batizadas na Igreja Catdlica. Aos 11 anos, ao frequentar a

catequese, como requisito, era preciso apresentar os documentos de batismo dos
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meus pais, exigéncia que acabou por tragar os rumos de minha consciéncia social e
religiosa.

Meu pai, um homem branco, embora nao fosse oriundo de familia com poder
aquisitivo, tinha situacdo socioeconémica que se diferenciava de minha mae. Sua
familia era composta de imigrantes europeus que vieram trabalhar no Brasil, o que
dificultou acessar o seu documento de batismo, pois na época em que o documento
foi exigido pela Igreja, ele possuia 66 anos. Depois de muita pesquisa, conseguimos
localizar a igreja na qual ele foi batizado e, por fim, solicitar a copia do registro.

Em contrapartida, minha mae, uma mulher negra, nascida em Murutinga do
Sul-SP, na fazenda do Cdrrego da Onga, vivenciou a pobreza durante a infancia. Meu
avé materno, natural de Birigui-SP, morava na fazenda onde realizava trabalhos
bracais. Segundo minha tia, essa fazenda se chamava Monte Libano, e foi la que ele
conheceu minha avo.

Minha avo, por sua vez, nasceu na cidade de ltuagu-BA e teve sua trajetoria
marcada pela violéncia doméstica. Fugindo dessa realidade, partiu para o Sudeste em
um Pau de Arara, saindo do municipio de Brumado-BA escondida com seus filhos.
Eles desembarcaram em Montes Claros-MG e, de |13, pegaram um trem até Sao Paulo-
SP, onde foram acolhidos pela equipe de Servigo Social do municipio. Posteriormente,
minha avo seguiu para o interior, onde conheceu meu avo.

Através dos relatos familiares, soubemos da histéria da minha bisavd, que,
segundo as narrativas transmitidas por minhas tias, foi uma mulher que vivenciou a
escravizagao. Diante desse contexto, a familia de minha mé&e passou por um
apagamento histérico, o que dificultou o acesso ao documento de batismo de minha
genitora.

Por ndo conseguir uma cépia dos documentos exigidos pela igreja, nao
consegui concluir a catequese, bem como minha crisma e o0 meu batismo que foi
negado pelo padre da cidade onde residia, Guararema- SP. Lembro-me que, no
momento, com meus 12 anos de idade, fui acometida pelo sentimento de frustragao.
Consolada por minha mae, que também compartiihava de minha frustracéo, fui
conhecendo sobre as diversas demandas da Igreja Catdlica as quais ela nao
concordava.

Esse processo foi fundamental para que eu tivesse interesse por outras

religides e, aos 20 anos percebi que a minha busca religiosa estava relacionada
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também a minha conexdao com a minha ancestralidade, iniciei meu envolvimento com
cultos de Matriz Africana, passando a frequentar um terreiro de Umbanda Sagrada.
Inicialmente, fui influenciada pelo medo social do Candomblé, mas logo comecei a
questionar a mistura de uma religido que apoiou a colonizagdo em detrimento a outra.

Minha tia, Sbnia, e minha mée, contaram sobre a religiosidade de minha avo,
Egidia, que frequentou terreiros por muitos anos, mas depois passou a frequentar a
igreja quando idosa. Refleti sobre a influéncia da igreja catdlica na busca pela
aceitacao ao "céu" e a "purificagcdo das almas" no envelhecimento.

Passei a frequentar o Candomblé para compreender os territérios de terreiro e
areligido e, dentro desse processo, no inicio de 2024, submeti um projeto de pesquisa
no programa de Planejamento Urbano e Regional do Instituto de Pesquisa e
Desenvolvimento da Universidade do Vale do Paraiba (Univap). Em 2023 me mudei
de Guararema- SP para Jacarei- SP e no ano passado, decidi residir em Sao José
dos Campos, para conciliar melhor tempo, trabalho e estudo e, ao mesmo tempo, estar
distante do meu territério de pesquisa enquanto mulher negra e adepta ao Candombilé,
facilitou a minha busca individual de conhecer os terreiros do municipio antes de
escolher um lugar para frequentar.

A construgao da minha identidade, assim como da maior parte da populagéo
negra no Brasil, foi marcada pelo racismo estrutural. Se ha 10 anos me perguntassem
quem sou, me descreveria como uma mulher parda, que estudou em instituicoes
privadas até os 9 anos como aluna bolsista e que conviveu principalmente com
pessoas brancas. Aos 10 anos inserida em escola publica consegui compreender
diversas questdes que perpassaram 0 meu corpo € aos 14 anos, com maior
entendimento sobre letramento racial, me identifiquei como mulher preta, o que me
fez interessar mais em conectar-me com minha ancestralidade.

No curso de Servigco Social, escrevi meu trabalho de conclusdo sobre "O
impacto do racismo na vida de criangas afrodescendentes”, meu primeiro contato com
um trabalho académico. Apds finalizar o curso, percebi que ainda ndo havia
respondido as indagag¢des que me intrigavam desde a infancia, levando-me a
submeter meu trabalho ao Programa de Pds-Graduagéo em Planejamento Urbano e
Regional. Enxerguei as mazelas do racismo estrutural na vida das mulheres negras e

na formacao de suas identidades e, a partir do TCC, os atravessamentos que desde
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a colonizagédo continuam impactando a vivéncia da populagao afrodescendente no
pais.

Analisar as territorialidades negras € fundamental para entender os processos
de desigualdade social e para construir medidas que desafiem a estrutura vigente. A
realidade vivenciada por mulheres afrodescendentes a partir da diaspora resultou em
tentativas de apagamento da cultura e da identidade africana. As religides de matriz
africana foram negativamente afetadas pela colonizagdo, sofrendo um epistemicidio
em seus cultos religiosos. Esta pesquisa busca realizar um levantamento por meio da
interpretacdo de depoimentos de mulheres que participam das religides da Umbanda
e do Candombilé.

E essencial dialogar sobre as possibilidades de promover a inclusdo social por
meio da analise das dinamicas sociais e dos territorios onde a populagédo negra esta
inserida, considerando o sistema capitalista e racista que perpetua a desigualdade
social por meio de posig¢des de privilégio baseadas em questdes étnicas. O principal
desafio e oportunidade para o planejamento progressista ao abordar as injusticas
espaciais € ousar imaginar um futuro radicalmente diferente, mais justo, que incorpore
um urbanismo humano. Para alcancar esse objetivo, € necessario também
desenvolver um repertorio de praticas que possam estimular tal imaginagao e

pavimentar os caminhos para um urbanismo inclusivo.
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1 INTRODUGAO

De acordo com a pesquisa realizada pelo IBGE (2022), a populagao brasileira
€ composta por 55,8% de pardos e pretos, evidenciando que as mulheres pretas e
pardas representam aproximadamente 29% da populagao total. Esse dado reflete a
formagdo geografica e demografica do Brasil, onde a presenca de mulheres
afrodescendentes é significativa. No entanto, a realidade dessas mulheres é marcada
por inumeras violagdes e desigualdades, suscitando reflexdes sobre a composigao
social e o impacto das interseccionalidades de género, raga e classe.

Segundo uma pesquisa realizada pelo DataSenado (2023), mulheres que se
identificam como pretas e pardas relataram um aumento expressivo nos indices de
violéncia doméstica, um fendmeno diretamente associado as questbes
socioeconbmicas. O estudo revela que "quanto menor a faixa de renda, maior a
percepcdo de que a violéncia familiar aumentou" (DataSenado, 2023, p.07),
demonstrando que os desafios enfrentados por essas mulheres extrapolam o aspecto
econdmico, impactando também suas dindmicas sociais e emocionais.

A desigualdade social entre mulheres negras e outros grupos étnico-raciais €
um reflexo da interseccionalidade entre racismo e sexismo. A fildsofa Sueli Carneiro
(2011, p. 127) ressalta que essa intersecdo resulta em uma "asfixia social”,
restringindo oportunidades e impactando diretamente a existéncia das mulheres
negras. Essa realidade se manifesta ndo apenas na inserc¢ao laboral precarizada, mas
também na saude mental, na marginalizacao de suas profissdes e na exclusao social.

O racismo estrutural no Brasil esta enraizado desde o periodo colonial e se
perpetua por meio de dindmicas politicas e econdbmicas que marginalizam a
populagdo negra. O intelectual Silvio Almeida destaca que "o racismo é sempre
estrutural, ou seja, ele € um elemento que integra a organizagao econémica e politica
da sociedade" (Ribeiro apud Almeida, 2019, p.12). Essa afirmacao enfatiza que a
racializagcao das relagdes sociais nao € uma anomalia, mas uma construgao histérica
que influencia as oportunidades e direitos da populagao negra.

A raga, como uma construgdo social, esta intrinsecamente ligada a
perpetuacado das classes sociais, exercendo influéncia na formacgao societaria que
designa lugares e posicbes socioecondmicas desde a colonizagdo. Com a

miscigenacao e o sistema capitalista, o racismo atua como uma ideologia consolidada,
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manifestando-se por meio de praticas discriminatérias que determinam a posi¢ao de
negros e nao-brancos nas dindmicas de producéao e distribuicdo. O Socidélogo Carlos
Hasenbalg (1978) relata a situagdo da posigao social de pessoas negras pos
colonialismo evidenciando as dificuldades que acumuladas com o sexismo geram a

desigualdade de classes:

Gostaria de propor aqui a perspectiva segundo a qual a raga, como atributo
socialmente elaborado, relaciona-se diretamente com o aspecto subordinado
da reproducdo das classes sociais, ou seja, a reprodugido (formagédo —
qualificagdo — submissao) e distribuicdo dos agentes. Isto obviamente implica
em que as minorias raciais ndo estdo excluidas da estrutura de classes das
sociedades multirraciais onde as relagdes de produgéo capitalista — ou outras
relagdes, se for o casso — sdo as dominantes. Mais ainda, o racismo, como
articulagéo ideoldgica que toma corpo e se realiza através de um conjunto de
praticas (isto &, discriminagdo racial), € um dos principais determinantes da
posicdo dos negros e nao-brancos dentro das relagdes de producao e
distribuicdo. Uma vez que o racismo (de forma similar ao sexismo)
transforma-se numa parte de estrutura objetiva das relagdes ideoldgicas e
politicas do capitalismo, a produgéo da diviséo racial (ou sexual) do trabalho
pode ser explicada sem apelar para elementos subjetivos como o preconceito
(Hasenbalg, 1978, p. 101-102).

Em conformidade com Quijano (2005), o trabalho ndo assalariado, desde a
colonizacéo, foi destinado a populacao negra. Assim, a colonialidade do controle do
trabalho foi determinante para a geografia social do capitalismo. As determinagdes
territoriais foram estabelecidas por meio da dominacao do capital, o que resultou em
posicdes socioecondmicas baseadas em privilégios acessiveis apenas a populagao
branca.

Os dados da Pesquisa Nacional por Amostra de Domicilios Continua (Pnad
Continua) do segundo trimestre de 2024, elaborados pelo IBGE e pelo Departamento
Intersindical de Estatistica e Estudos Socioecondmicos (DIEESE), revelam que as
mulheres negras enfrentam condi¢gdes de trabalho altamente precarizadas. Mesmo
representando 55,4% da forca de trabalho ocupada, 45,6% dessas mulheres
trabalham sem carteira assinada e sem contribuicdo para a Previdéncia Social. Além
disso, sofrem desigualdade salarial significativa, recebendo, em média, 38,9% menos
que mulheres nao negras e 53,7% menos que homens nao negros.

A subalternidade, conforme descrita por Gayatri Spivak (2010, p. 55-57), é
imposta a grupos inseridos de forma desigual no sistema capitalista, sendo suas
identidades e historicidades sistematicamente reprimidas pelas classes dominantes.
No Brasil, essa dinamica impacta diretamente as mulheres negras, marginalizando

suas narrativas e silenciando suas experiéncias.
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Nesse contexto, o0 epistemicidio das praticas culturais e religiosas
afrodescendentes se torna evidente. As religibes de matriz africana, como o
Candomblé e a Umbanda, enfrentaram historica perseguicéo e marginalizagao, sendo
frequentemente alvo de criminalizagdo e apagamento cultural. Apesar disso, os
terreiros resistiram como espacos fundamentais para a preservagao da ancestralidade
africana, funcionando como locais de socializagcao e resguardo da identidade cultural
afro-brasileira (Nascimento, 1980; Nogueira, 2020).

Com a construgcdo da Constituicdo Federal de 1988, garantiu-se a liberdade
religiosa e a protegcao dos cultos afro-brasileiros. No entanto, na pratica, essas
religides seguem enfrentando estigmatizacao e violéncia. O historiador Luiz Anténio
Simas (2023, p. 97) destaca a histéria da Umbanda como um processo de resisténcia
e reinvengao, que mescla influéncias afro-brasileiras, indigenas e catdlicas.

A pesquisa se insere na linha de pesquisa "Planejamento, Espacgo e Cultura"
do Programa de Pds-Graduacao em Planejamento Urbano e Regional. O obijetivo é
investigar a participacéo e a representatividade das mulheres negras nos terreiros de

Umbanda e Candomblé no municipio de Sao José dos Campos - SP, analisando seus

relatos e experiéncias, assim como os de mulheres de outras etnias, para
compreender como essas identidades e espacos sado construidos dentro dessas
tradicoes religiosas de matriz africana. Além disso, busca-se refletir sobre como o
racismo estrutural influencia a tentativa de apagamento historico-cultural da
ancestralidade africana. A pesquisa também inclui um mapeamento dos terreiros
presentes na regido, contribuindo para a compreensao da territorialidade e das
dindmicas espaciais dessas religides e suas interagdes com o municipio em analise.

A metodologia adotada estrutura-se em quatro etapas: revisado bibliografica,
garantindo a fundamentacgao tedrica da pesquisa; mapeamento inicial, utilizando a
ferramenta digital Google Maps® para localizar os terreiros; entrevistas
qualitativas com frequentadoras desses espacos, possibilitando a compreensao de
suas experiéncias e vivéncias; e, por fim, mapeamento final, que registra os terreiros
mencionados sem identifica-los nominalmente, preservando a confidencialidade das
informacgdes.

Por fim, a pesquisa busca refletir sobre os terreiros como espacgos de

resisténcia, socializagao e preservagao do sagrado africano, ressaltando seu papel na
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ressignificagdo da existéncia das mulheres negras e na manutencdo dos saberes

ancestrais.
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2 OBJETIVO GERAL

Investigar a representatividade das mulheres afrodescendentes nos terreiros
de Umbanda e Candomblé no municipio de Sdo José dos Campos — SP, mapeando
esses espacgos e analisando as experiéncias dessas mulheres, com foco nas formas
como constroem suas identidades dentro dessas tradigdes religiosas de matriz

africana, a partir da interpretacdo dos depoimentos realizados durante a pesquisa.

21  OBJETIVOS ESPECIFICOS

e Mapear os espacos das religides de matrizes africanas nas zonas delimitadas
e identificar os principais desafios enfrentados pelas mulheres negras em suas
praticas religiosas, tanto no ambito social quanto no religioso;

e Explorar as formas de resisténcia e empoderamento vivenciadas pelas
mulheres negras nesses terreiros, considerando contextos histéricos e sociais;

¢ Investigar a intersecgcado entre raga, género e religidao e como esses fatores
influenciam no pertencimento das mulheres negras dentro das tradi¢cdes de
Umbanda e Candomblé em Sao José dos Campos — SP;

e Analisar o papel dos terreiros de Umbanda e Candomblé como territorios
sagrados de resisténcia, explorando como esses espagos contribuem para o

empoderamento da mulher negra no municipio de Sdo José dos Campos — SP.
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3 JUSTIFICATIVA

A Lei 10.639/2003, representa um marco legal fundamental ao estabelecer a
obrigatoriedade do Ensino da Historia e Cultura Afro-brasileira e Africana nas
instituicdbes de ensino. Essa legislagdo nao apenas valoriza e reconhece a
contribuigcdo dos povos africanos e afrodescendentes para a formagao da identidade
e cultura brasileira, mas também busca reparar o apagamento historico-cultural
resultante da diaspora africana.

Tal processo de apagamento ndo apenas desestruturou comunidades inteiras
no continente africano, mas também imp&s uma violéncia simbdlica e material sobre
0S povos escravizados, visando apagar suas identidades, tradicdes e saberes. A
diaspora africana, portanto, nao foi apenas um deslocamento fisico, mas também um
projeto de desumanizagao e destrui¢cao cultural, onde linguas, religides, costumes e
memorias foram sistematicamente suprimidos (Nascimento, 1980, p. 247).

No contexto brasileiro, esse apagamento foi perpetuado por meio de politicas
e praticas que buscavam europeizar a cultura nacional, marginalizando as
contribuigdes africanas e indigenas. A escravizagao de pessoas africanas, além de
ser um sistema econdmico, foi também um projeto cultural que visava substituir as
cosmovisodes africanas por uma légica eurocéntrica, crista e colonial (Gonzalez, 1988,
p.71). As religibes de matriz africana, nesse contexto, foram perseguidas e
criminalizadas, enquanto os saberes ancestrais eram ridicularizados e estigmatizados
como "primitivos" ou "inferiores" pela ciéncia europeia (Nogueira, 2020, p.89-90).

A intelectual Sueli Carneiro (2023), ao analisar o epistemicidio no contexto
social brasileiro — o0 apagamento sistematico de conhecimentos e formas de saber
nao europeias —, revela os impactos profundos desse processo na formacgao da
identidade negra brasileira, uma vez que as culturas africanas foram relegadas a
subalternidade, tendo seus saberes desqualificados e deslegitimados, conforme

destacado abaixo:

Para além da anulagdo e desqualificagdo do conhecimento dos povos
subjugados, o epistemicidio implica um processo persistente de produgéo da
indigéncia cultural: pela negagcdo ao acesso a educagdo, sobretudo a de
qualidade; pela produgao da inferiorizagdo intelectual; pelos diferentes
mecanismos de deslegitimacdo do negro como portador e produtor de
conhecimento e pelo rebaixamento da sua capacidade cognitiva; pela
caréncia material e/ou pelo comprometimento da sua autoestima pelos
processos de discriminagao correntes no processo educativo. Isto porque nao
€ possivel desqualificar as formas de conhecimento dos povos dominados
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sem desqualifica-los também, individual e coletivamente, como sujeitos
cognoscentes. E, ao fazé-lo, destitui-lhe a razdo, a condigao para alcangar o
conhecimento considerado legitimo ou legitimado. Por isso o epistemicidio
fere de morte a racionalidade do subjugado, sequestrando a prépria
capacidade de aprender. E uma forma de sequestro da razdo em duplo
sentido: pela negagao da racionalidade do Outro ou pela assimilagao cultural
que, em outros casos, lhe é imposta (Carneiro, 2023, p. 88-89).

Nesse sentido, a marginalizacdo dos saberes afro-brasileiros nao se restringe
ao campo académico e educacional, mas se estende para outras dimensdes da vida
social, como a religiosidade. O epistemicidio também se manifesta na desvalorizagéo
e perseguicao das religides de matriz africana, reforgando esteredtipos e promovendo
a intolerancia religiosa. Um exemplo concreto dessa realidade pode ser observado na
pesquisa realizada pela Rede Nacional de Religides Afro-Brasileiras e Saude
(Renafro) e pela entidade lIé Omolu Oxum (2022), que aponta que 78,4% dos
participantes dessas religides ja foram vitimas de intolerancia religiosa. Esse dado
evidencia os desafios enfrentados pelos povos de terreiro na contemporaneidade e a
necessidade de discutir as violéncias simbodlicas e materiais impostas a essas
tradicdes.

No entanto, apesar desse processo violento de apagamento epistémico, as
culturas africanas resistiram e se reinventaram, especialmente nos terreiros de matriz
africana, que se tornaram espagos de preservagao e ressignificacdo de saberes
ancestrais. Esses territorios sagrados funcionaram como lécus de resisténcia cultural,
onde praticas religiosas, linguagens, dangas, musicas e conhecimentos medicinais
foram mantidos e transmitidos de geragao em geracao (Nogueira, 2020). As mulheres
negras, em particular, desempenharam um papel central nessa resisténcia, atuando
como guardidas da memoaria e articuladoras de redes comunitarias. Sua atuagdo nos
terreiros n&o se limita ao ambito religioso; elas s&o também protagonistas na
construcdo de sociabilidades que fortalecem a identidade e a coesdo das
comunidades negras.

Nesse contexto, esta pesquisa se propde a investigar a representatividade dos
terreiros de matriz africana, especialmente no municipio de Sdo José dos Campos —
SP, como espacgos de preservagao cultural, resisténcia e sociabilidade, com foco no
papel central das mulheres negras nesses territorios.

Segundo dados divulgados pelo Ministério dos Direitos Humanos e da
Cidadania (2024), embora as religides de matriz africana representem uma parcela

significativa da diversidade religiosa brasileira, seus praticantes enfrentam intoleréncia
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religiosa e marginalizagao social, fatores que contribuem para a invisibilizagdo desses
espacos. O avango da intolerancia religiosa no Brasil tem se manifestado de forma
alarmante, especialmente contra as religides de matriz africana. Dados do Disque
Direitos Humanos — Disque 100 revelam que, em 2023, foram registradas 1.478
denuncias e 2.124 violagdes de direitos humanos relacionadas a intolerancia religiosa.
Isso representa um aumento de 64,59% no numero de denuncias e 79,39% no numero
de violagbes em comparagao com 2022, quando foram contabilizadas 898 denuncias
e 1.184 violagées (MDHC, 2024).

A producéo intelectual no Brasil tem passado por uma inflexdo desde os anos
1990, impulsionada pela insergdo de sujeitos historicamente subalterizados na
academia, como mulheres negras, que ressignificam o espaco cientifico ao articular
suas vivéncias as pesquisas desenvolvidas (Gomes, 2010, p. 494). Esse movimento
desafia a légica tradicional da produgdao do conhecimento, que por muito tempo se
baseou em uma perspectiva eurocéntrica e excludente, e reafirma a centralidade das
dimensdes raciais e de género na compreensao das desigualdades (Gomes, 2010,
p.495). Ao ocuparem espagos académicos, essas intelectuais ndo apenas ampliam
as possibilidades de analise, mas tensionam o proprio papel da ciéncia, reivindicando
um saber que nao se limita a observagao do outro, mas que se constréi em dialogo
com as experiéncias e lutas promovidas pelo grupo em analise.

A presenca de mulheres negras nos espacos de produgdo cientifica ainda é
limitada, refletindo as desigualdades estruturais de raga e género. Como aponta Bell
Hooks (2019), a constru¢ao da identidade e da subjetividade das mulheres negras
ocorre dentro de um sistema hegemonico branco, racista e capitalista, que
frequentemente silencia suas vozes e saberes. Esta pesquisa, ao adotar uma
epistemologia decolonial busca n&o apenas compreender a existéncia e as
experiéncias das mulheres afrodescendentes nos terreiros, mas também resgatar e
valorizar os saberes histéricos e culturais africanos que foram sistematicamente
apagados pelo epistemicidio.

A epistemologia decolonial, conforme discutida por Grosfoguel (2010), surge
como uma critica a centralidade do pensamento eurocéntrico na producdo do
conhecimento, questionando as hierarquias que determinam quais saberes sao
legitimados pela academia. Diferente das abordagens péds-estruturalistas que

permanecem presas ao canone ocidental, a perspectiva decolonial propdée uma
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ruptura com essa estrutura, valorizando o pensamento critico produzido a partir do Sul
global e das experiéncias de sujeitos subalternizados. Essa abordagem nao apenas
denuncia a colonialidade do saber, mas reivindica um modelo de producéo intelectual
baseado no dialogo entre multiplas epistemologias, abrindo espago para cosmologias
e narrativas historicamente silenciadas. No contexto da produgao cientifica brasileira,
essa perspectiva fortalece a presenga de mulheres negras na academia, pois
reconhece seus saberes como legitimos e fundamentais para a construgdo de um
conhecimento mais plural e comprometido com a transformacgao social. Além disso,
evidencia o conhecimento ndo apenas a partir do intelecto pautado pela branquitude,
mas também abre espaco para a compreensao das cosmologias das religides de
matrizes africanas.

A diaspora africana teve impactos profundos e duradouros na vida da
populagdo negra, consolidando o racismo estrutural na sociedade brasileira. Nesse
cenario, as religides de matrizes africanas se estabeleceram como territérios de
resisténcia, onde as mulheres negras desempenham um papel central na preservagao
e transmissdo de saberes ancestrais. Mais do que liderancas espirituais, essas
mulheres sdo guardids de uma memoria coletiva que atravessa geragoes,
estruturando redes de apoio e reafirmando identidades silenciadas pelo projeto
colonial. Como destaca Alexandre (2023), a presenca feminina nesses espagos nao
€ apenas simbdlica, mas estruturante, articulando processos de acolhimento,
organizagao comunitaria e produ¢ao de conhecimento que desafiam a marginalizagao
imposta historicamente. Assim, reconhecer a importancia dessas mulheres nas
religides afro-brasileiras € também compreender suas atuagbes como intelectuais,
politicas e sociais, responsaveis por manter vivas as tradicdes que sustentam a
identidade negra no Brasil.

A contribuicdo desta pesquisa se da pois, em primeiro lugar, quando busca
preencher uma lacuna académica ao trazer para o centro do debate a
representatividade dos terreiros de matriz africana e o papel das mulheres negras
nesses espacos, especialmente em um municipio como Sao José dos Campos — SP,
onde essa tematica ainda é pouco explorada. Em segundo lugar, ao evidenciar as
estratégias de resisténcia e sociabilidade presentes nos terreiros, a pesquisa contribui
para a construgdo de uma base soélida de dialogo intercultural, promovendo a equidade

e a justica social. A interseccionalidade entre género, raca e religiao € fundamental
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para compreender como as mulheres negras constroem suas identidades e enfrentam
as opressodes estruturais, ao mesmo tempo em que reinventam praticas culturais e
religiosas.

Além disso, a pesquisa tem implicagbes praticas para o Planejamento Urbano
e Regional. Ao levantar dados sobre a presencga e as necessidades das mulheres
negras nos terreiros, o estudo pode subsidiar a formulagdo de politicas publicas que
reconhecam e valorizem esses territorios como espacos de preservagao cultural e
inclusao social. Dessa forma, a pesquisa ndo apenas amplia o entendimento sobre a
intersecdo entre identidade, histéria, género e questdes étnicas, mas também
fortalece a luta por equidade e justica social, contribuindo para a construgdo de uma

sociedade mais plural e com horizonte democratico.
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4 HIPOTESE

Partindo do pressuposto de que o processo de embranquecimento social,
institucionalizado a partir da colonizag&o, contribuiu para o apagamento historico e
cultural das mulheres negras, a hipdtese desta pesquisa € que a presencga de
mulheres negras nos terreiros de Umbanda e Candomblé no municipio de Sao José
dos Campos — SP n&o é majoritaria. Como aponta Lélia Gonzalez (2020, p.165), a
construcdo simbodlica da mulher negra no imaginario social brasileiro esta
profundamente marcada por uma légica racista e sexista, que a posiciona por vezes
em um lugar de inferioridade e pobreza. Essa ldgica, perpetuada por discursos como
o da democracia racial, opera uma violéncia simbdlica que ndo apenas hipersexualiza
corpos negros femininos, mas também nega a essas mulheres a posigao de sujeitos
culturais e histéricos. A naturalizacdo dessas representagcbes contribui para o
apagamento da centralidade dessas mulheres em espacgos religiosos e culturais,
invisibilizando suas praticas, saberes e protagonismos.

De acordo com Nogueira (2020), a intolerancia religiosa é resultado de um
complexo cenario de fatores politicos, culturais e sociais enraizados no processo de
colonizacéo brasileira. Nesse contexto, a auséncia ou sub-representacao de mulheres
negras em espacos religiosos de matriz africana, como os terreiros, esta diretamente
ligada a uma loégica de opressédo sustentada por um sistema eurocéntrico. Esse
sistema impés a populagdo negra, especialmente as mulheres, uma condi¢cdo de
subalternidade, dificultando seu acesso, reconhecimento e permanéncia como
protagonistas desses espacos. O autor aponta que tais mecanismos operam por meio
do preconceito, da discriminagaéo e do racismo religioso, legitimando desigualdades

histéricas e perpetuando a marginalizagéo das expressdes de fé ndo hegemonicas.

No cerne da nocédo de intolerdncia religiosa, estd a necessidade de
estigmatizar para fazer oposi¢ao entre o que é normal, regular, padréo, € o
que é anormal, irregular, ndo padrao. Estigmatizar € um exercicio de poder
sobre o outro. Estigmatiza-se para excluir, segregar, apagar, silenciar e
apartar do grupo considerado normal e de prestigio (Nogueira, p. 35, 2020).

Considerando que os efeitos da intolerancia religiosa, do racismo estrutural e
das herancgas coloniais continuam a produzir apagamentos e desigualdades nos
espacos de religiosidade de matriz africana, a hipotese desta pesquisa considerou
que, nos terreiros nao formalizados — especialmente os de Candomblé —, poderia

haver uma maior presenga de mulheres negras atuando como liderangas religiosas e
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guardias de saberes ancestrais. A expectativa era de que esses territorios
funcionassem como espagos de resisténcia, empoderamento e reconstrugédo
identitaria frente as opressdes interseccionais de raga, género e religido. Contudo, ao
longo da investigagéo, observou-se que essa presenga nao se revelou majoritaria no
municipio de Sao José dos Campos — SP, o que reforga a necessidade de refletir
criticamente sobre os mecanismos de invisibilizagdo que ainda operam mesmo em
espacos que, historicamente, deveriam também representar as contribuicbes e as
memorias dessas mulheres.

Para verificar a hipétese proposta, foram realizadas entrevistas
semiestruturadas com mulheres participantes de terreiros de religides de matriz
africana no municipio de Sao José dos Campos — SP. Os relatos obtidos por meio
dessas entrevistas buscaram evidenciar a presenga ou auséncia de mulheres negras
nas representagdes culturais e religiosas desses espacos. A escolha das
entrevistadas considerou critérios como o tempo de participagao no terreiro, o papel
desempenhado e a autodeclaragao racial. O recorte espacial abrange trés regides do
municipio — Leste, Norte e Sul — com o objetivo de contemplar a diversidade territorial
e sociocultural dos terreiros nessas localidades, cujas particularidades serao
detalhadas na descricao metodologica da pesquisa.

As acgdes que configuram a intolerancia religiosa no Brasil também podem ser
compreendidas como tentativas sistematicas de silenciar os saberes de uma
ancestralidade negra que se manifesta nos ritos, na oralidade, nos mitos, nos corpos
e nas expressOes culturais de sua descendéncia. Sdo formas organizadas de
enfraquecer, ou até eliminar, estruturas africanas que sustentam modos de existir,
resistir e lutar, ainda vivos nas comunidades de terreiro, apesar dos séculos de
apagamento promovidos pela cristandade e pelas légicas coloniais (Nogueira, 2020,
p.55).

Como destaca Nogueira (2020), estigmatizar € um exercicio de poder que atua
para excluir, silenciar e apartar aquilo que foge ao padrao hegemonico, especialmente
no que se refere as expressdes religiosas de matriz africana. Diante desse cenario,
reconhecer os terreiros como espacos de resisténcia e reafirmacao de identidades
negras, em especial das mulheres, é fundamental para compreender a complexidade
das dinamicas de exclusdo, mas também de reconstrugcdo, que atravessam esses

territorios sagrados.
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5 METODOLOGIA

O socidlogo peruano Anibal Quijano (2005), ao definir a “colonialidade do
poder” explica que a modernidade, originada na Europa Ocidental, € profundamente
marcada por este fendmeno, que reflete a imposigdo de uma estrutura de dominagéao
e exploragao global, centrada no capitalismo. De acordo com o intelectual, enquanto
a Europa se encontrava em um processo de modernizagao a partir da construgao do
sistema capitalista, o resto do mundo, especialmente a América Latina, enfrentava
formas de controle colonial sobre o trabalho, mantendo as relacées de dominagao.
Para Quijano, isso revela a ambiguidade da modernidade, que, embora ofereca um
horizonte de libertacdo, também perpetua novas formas de subordinacdo, pois as
definigdes de modernidade foram forjadas a partir da exploragdo dos paises
colonizados pelo continente europeu (Quijano, 2005, p. 125).

A metodologia decolonial adotada nesta pesquisa fundamenta-se na critica a
colonialidade do poder, conceito desenvolvido por Anibal Quijano (2005), que
denuncia como o legado do colonialismo ainda estrutura as relagbes sociais,
epistémicas e de poder nos paises latino-americanos. Essa perspectiva parte do
entendimento de que o conhecimento produzido a partir de olhares eurocéntricos
historicamente silenciou as vozes de sujeitos racializados, como as mulheres negras,
negando seus saberes, experiéncias e cosmologias, uma vez que a produgao de
conhecimentos perpassados pela vivéncia do grupo em analise, segue sendo alvo de
discriminagdes que se fortificam a partir do racismo estrutural.

Assim, ao propor uma escuta ativa e sensivel as narrativas de mulheres negras
nos terreiros de matriz africana, esta pesquisa se compromete com uma pratica
investigativa que valoriza saberes ancestrais, a oralidade, o territorio e a experiéncia
como fontes legitimas de producao de conhecimento. Em dialogo com autoras negras
como Lélia Gonzalez, Sueli Carneiro, Joice Berth, Nilma Gomes e outras intelectuais,
reconhece-se que a decolonialidade, neste contexto, ndo é apenas um caminho
metodoldgico, mas também politico, uma vez que se insurge contra a légica de
subalternizacdo imposta pelo sistema moderno-colonial. Dessa forma, as entrevistas,
0 mapeamento territorial e a prépria escuta das trajetdrias das participantes foram
conduzidas de forma a compreender como os terreiros enquanto espacgos de

resisténcia e de reconfiguragao identitaria sao territérios que por meio do simbolismo
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e de novas cosmologias dialogam para a construcdo de um olhar decolonial,
considerando que as religides de matrizes africanas no Brasil também sao
perpassadas por processos patriarcais e reprodutores de uma estrutura social
hegemonica colonial.

De acordo com os intelectuais Joaze Bernardino Costa, Nelson Maldonado e
Ramon Grosfoguel (2019, p.9), no livro Decolonialidade e Pensamento Afrodiaspérico,
os estudos sobre descolonizagao e decolonialidade vao ao encontro da constru¢ao de
conhecimentos a partir de uma nova perspectiva epistemologica, os autores analisam
que a colonizagao do saber € um prolongamento da colonialidade, que preserva
estruturas econémicas, politicas e epistémicas estabelecidas desde a colonizagao.
Diante dessas l6gicas que remontam ao seéculo XVI, diferentes formas de resisténcia
politica e epistemoldgica surgiram, sendo descritas como “decolonialidade”, "giro
decolonial’, ou "projeto decolonial” (Costa et al. 2019, p.9-10). Dentro dessa
perspectiva decolonial, a pedagoga e intelectual negra, Nilma Lino Gomes (2010)
ressalta a importdncia do papel dos intelectuais negros na reflexdo sobre o

conhecimento e suas desigualdades:

O papel dos intelectuais negros tem sido, nesse contexto, indagar a produgéo
do conhecimento académico e o lugar ocupado pelo 'outro’, pelo diferente e
pelas diferengas. Ao realizar essa indagacao eles se colocam como sujeitos
coletivos e politicos que questionam a relagédo entre a universidade, a ciéncia,
a produgao, o reconhecimento e a distribuicdo desigual do conhecimento na
sociedade. Uma desigualdade que extrapola as fronteiras regionais e que
possui aspectos étnico-raciais, de género, de orientacdo sexual e de idade.
Trazem também a reflexdo de que uma sociedade e uma universidade que
se pretendem democraticas sdo reconhecidas ndo somente pela sua
contribuicédo tedrica para o campo da produgcdo do conhecimento e para o
avanco tecnoldégico que conseguem provocar na sociedade. Esse
reconhecimento passa, necessariamente, pela sua capacidade de se colocar
diante dos problemas e demandas sociais do seu tempo e gerar
conhecimento e agdes que impulsionem a sociedade e a propria ciéncia a se
democratizarem cada vez mais e se redefinirem por dentro e por fora. Uma
democracia que ndo se perca na construgdo de uma cidadania abstrata, mas,
sim, na efetivagdo da igualdade de direitos e, dentre estes, o direito a
diferenca (Gomes, 2010, p. 495-496).

Ainda segundo a perspectiva de Nilma Gomes (2010), a intelectualidade
construida a partir do viés eurocéntrico pode apagar as experiéncias sociais vividas
pela populagdo negra. Dessa forma, a proposta deste trabalho, que utiliza a
metodologia decolonial, busca questionar e desafiar as formas de conhecimento que
s&o construidas exclusivamente a partir de um olhar ideoldgico unico, o qual naturaliza
a intelectualidade dominante e desconsidera outras formas de producido do saber,

tratadas como invalidas dentro do sistema epistemoldgico eurocéntrico, conforme



36

aponta Sidnei Nogueira (2020) ao conceituar a episteme das CTTro em seu trabalho
realizado com o titulo Da perseguicéo a cura: epistemologia negra como possibilidade

de desconstrugéo do racismo religioso:

A perseguicdo e a intolerancia tdo marcadamente focadas nas religides
negras ndo se dao ao acaso. As instituicdes hegemédnicas sabem o perigo
que representam quilombos-familias que dao instrumentos de luta,
resiliéncia, saude mental e espiritual ao oprimido. A demonizagcdo e o
epistemicidio sao formas de controle social do oprimido, que, reintegrado aos
seus, a sua ancestralidade e ao seu Eu divino-natureza-ancestral, podem
representar perigo iminente para a manutencao do status quo hegemonico.
Entre os tantos perigos, o que mais afronta a intolerancia tdo vinculada a
histdria das instituigcdes cristas é a crenca de que o marginalizado tem algo a
acrescentar, pois é poténcia divina. Ele é existéncia ancestral, é vida e gera
vida, é criagao e recriagdo, é desejo de diversidade e alteridade, € memodria
ancestral traduzida em possibilidades de ser no mundo. A episteme preta é a
episteme da vida em oposicdo a negacdo da vida. Nao é episteme do
carrasco, daquele que sente menos medo e se sente mais seguro porque
eliminou a diferenga. Nao se trata de uma episteme do atalho. Até porque
atalho nunca é caminho completo, segundo diz a sabedoria ioruba.

Trata-se, justamente, da episteme do caminho completo, do caminho menos
facil, que valoriza a jornada e n&o precisa recusar o erro ou a morte como
estados para reparagao e continuidades. Os valores civilizatérios das CTTro
voltam-se para a negacdo da morte como fim e do erro como passivel de
punicdo. Porque na sociedade branca ndo se pode morrer, mas,
paradoxalmente, se pode eleger, sem peso na consciéncia, quem e 0 que
deve morrer e quem pode matar (Nogueira, 2020, p. 122-123).

O socidlogo Boaventura de Sousa Santos e a antropologa Maria Paula
Meneses (2010) ao conceituar epistemologia, explicam que é uma reflexdo critica
sobre a produgdo do conhecimento, destacando a valorizacdo de saberes
marginalizados. Dentro deste contexto, ambos enfatizam a necessidade de repensar
as estruturas epistemoldgicas a partir das experiéncias subalternizadas, conforme

destacado abaixo no trecho do livro Epistemologias do Sul de Boaventura:

A ideia central é, como ja referimos, que o colonialismo, para além de todas
as dominagdes porque € conhecido, foi também uma dominagao
epistemoldgica, uma relagdo extremamente desigual de saber-poder que
conduziu a supressao de muitas formas de saber préprias dos povos e/ou
nagoes colonizados. As epistemologias do Sul sdo o conjunto de intervengdes
epistemoldgicas que denunciam essa supressédo, valorizam os saberes que
resistiram com éxito e investigam as condigdes de um dialogo horizontal entre
conhecimentos. A esse didlogo entre saberes chamamos ecologias de
saberes (Santos; Meneses apud. Santos, 2010, p. 19).

O filésofo Nelson Maldonado (2018) conceitua a decolonialidade a partir da
observacgao da continuidade da colonizagdo mesmo apds o fim desse regime. Ele
destaca a importancia de revisitar a historia e desafiar as construgdes subjetivas que
surgem do eurocentrismo histérico. Com o desenvolvimento de Maldonado (2018)

sobre a decolonialidade, € possivel identificar que o tempo, o espaco e o territorio sdo
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elementos fundamentais para compreender a analise decolonial. Essa abordagem
remonta a ideia de uma colonizagdo que nao ocorreu sem tensdes, pois, a partir da
analise social e temporal, evidencia a experiéncia vivenciada pela populagcédo negra e
indigena, incluindo suas resisténcias, negociagdes e lutas para sobreviver aos
processos historicos marcados pela exploracdo de seus corpos. Portanto, a
modernidade construida pela hegemonia eurocéntrica se da pelo apagamento das

vivéncias dos povos colonizados.

A segunda razé&o pela qual o colonialismo, a descolonizagao e os conceitos
relacionados despertam ansiedade é que, por tras da questao do significado
do colonialismo e da descolonizagdo, esta o colonizado como um
questionador e potencial agente. Isso é notavelmente diferente da posi¢cao
esperada deles como entidades sub-humanas doceis. A ordem das coisas no
mundo moderno/colonial é tal que as questbes sobre colonizagado e
descolonizagdo ndao podem aparecer, a nao ser como mera curiosidade
histérica. Espera-se que o colonizado ou ex-colonizado seja tao docil quanto
grato. Conotagdes patoldgicas especificas sdo dadas para diferentes corpos
e diferentes praticas, dependendo do género especifico, do sexo, da raga e
de outros marcadores (Maldonado, 2018, p. 38).

Desta forma, para compreender a vivéncia de mulheres afrodescendentes
dentro das religides de matriz africana, € necessario reconhecer e analisar como
essas praticas religiosas sdo moldadas e influenciadas pelas estruturas de poder e
pela resisténcia frente ao colonialismo, revelando as movimentacdes realizadas para
preservar as tecnologias ancestrais e a ancestralidade.

Por conseguinte, realizou-se uma revisdo bibliografica fundamentada no
pensamento de intelectuais negros, com especial destaque para Lélia Gonzalez,
referéncia incontornavel nos estudos sobre relagdes raciais e género no Brasil, e Sueli
Carneiro, cuja obra é central na reflexdo sobre feminismo negro e enfrentamento ao
racismo estrutural. Somam-se a elas as contribuicdes de Nilma Lino Gomes,
pesquisadora em educacao e relagdes étnico-raciais; Bell Hooks, tedrica feminista e
critica cultural; Stuart Hall, um dos fundadores dos Estudos Culturais; Abdias do
Nascimento, ativista e pensador do movimento negro brasileiro; Angela Dauvis,
intelectual e militante pelos direitos civis e justica social; Florestan Fernandes,
socidlogo das desigualdades raciais no Brasil; Jessé Souza, estudioso da
estratificacdo social e da desigualdade; Milton Santos, referéncia mundial em
geografia critica; Sidnei Nogueira, pesquisador das religides afro-brasileiras e das
relagdes étnico-raciais; e Silvio Almeida, advogado, filosofo e professor universitario
brasileiro, autor do conceito de racismo estrutural amplamente difundido no pais.

Todos esses autores, para além de suas producdes académicas, trazem em suas
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trajetorias a experiéncia vivida ou herdada dos impactos do racismo estrutural, o que
confere densidade e legitimidade as suas analises.

Segundo Gonzalez (1988, p.70), o racismo latino-americano desde a
colonizagdo, mantém a populagdo negra e indigena em posigdes de desigualdade
socioeconOmica, através da ideologia do branqueamento. Dentro do sistema regido
pelo patriarcado e pelo racismo estrutural, onde padrdes sao impostos e aplaudidos,
as mulheres negras s&o incluidas de forma perversa dentro do escopo social, sofrendo
diversas violagbes e negligéncias praticadas pelo proprio Estado (Gonzalez, 2020,
p.199).

De acordo com Nogueira (2020), a intolerancia religiosa € um conjunto de
ideologias que somadas servem para excluir as possibilidades de praticas religiosas
gue ndo sao consideradas hegemonicas, dentro deste aspecto, as religides de matriz
africana passam a ser tratadas com preconceito, pois 0 que esta proposto no campo
social para a construcao da subjetividade de cada ser humano € a hegemonia crista.

Destarte, estd em andamento uma pesquisa de campo de natureza qualitativa,
com delineamento descritivo nos terreiros de Umbanda e Candomblé no municipio de
Sao José dos Campos-SP, onde serao utilizadas as perguntas para entrevistar as
mulheres inseridas nos terreiros do municipio em questdo, tendo em vista a
importancia em colher dados que evidenciem a existéncia desses espagos que sao
demonizados através da intolerancia religiosa (Nogueira, 2020, p. 25).

A Geografia, enquanto ciéncia do territério, vai além da descrigdo do espago
fisico, buscando entender como as sociedades organizam e utilizam esse espaco de
acordo com as técnicas e tecnologias de cada periodo histérico. Para Milton Santos
(2006), as caracteristicas de uma sociedade e do espago geografico estdo
diretamente relacionadas ao estagio das técnicas da época, o que implica que o
estudo das técnicas é essencial para compreender a estruturacao e o funcionamento
dos territérios. Assim, a Geografia analisa como as tecnologias, as técnicas e as
relagdes sociais interagem para formar o espacgo vivido pelas sociedades.

Nesse sentido, o historiador Luiz Anténio Simas (2023, p. 68-73), em seu livro
Umbandas: uma histéria do Brasil, relata a conex&o das religides afrodescendentes
com a natureza para a realizacao de trabalhos espirituais. Com base nesse contexto
tedrico, a pesquisa realizou um mapeamento dos terreiros de Umbanda e Candomblé

localizados nas zonas Norte, Sul e Leste do municipio de Sao José dos Campos — SP,
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levando em consideracao os elementos naturais caracteristicos de cada uma dessas
regides como fatores significativos na constituicado dos espagos sagrados. A presenca
de rios, matas, nascentes e areas de vegetagao preservada — como o rio Paraiba do
Sul na zona Norte, as areas de encosta e morros na zona Sul, e as regides de mata
na zona Leste — foi considerada essencial, uma vez que, nas religides de matrizes
africanas, a natureza nao € apenas cenario, mas parte integrante das praticas rituais,
da cosmologia e da relagdo espiritual com os orixas e entidades relacionadas a
ancestralidade. Assim, a escolha desses territorios buscou respeitar a importancia
simbdlica dos elementos naturais na dinédmica dos terreiros, alinhando a metodologia
de campo a logica cultural e espiritual desses espacos.

A pesquisa se desenvolveu em quatro etapas interligadas: a primeira consistiu
na revisao bibliografica, que ofereceu suporte tedrico e conceitual para a definigdo do
objeto e dos sujeitos investigados; a segunda envolveu o mapeamento preliminar dos
terreiros por meio da ferramenta digital Google Maps®, com base em informacdes
publicas e referéncias territoriais; a terceira etapa correspondeu a realizagcao de
entrevistas semiestruturadas com mulheres atuantes nesses espacgos; e, por fim, foi
realizado um novo mapeamento com base nos relatos coletados, respeitando o
anonimato e nao identificando os terreiros mencionados pelos nomes. Esse percurso
metodologico buscou articular as dimensdes simbdlicas, territoriais e sociais dos
terreiros com os dados empiricos produzidos ao longo da pesquisa.

A presente pesquisa tem inicio com uma revisdo bibliografica que visa
contextualizar a insergao da populacao negra no Brasil pés-aboli¢cao, refletindo sobre
os impactos sociais, politicos e a construgdo da subjetividade negra. Em seguida,
explora a identidade da mulher negra, com énfase nas religides de matrizes africanas,
abordando questdes de identidade, memdéria, género e as experiéncias vividas. A
analise também se aprofunda nas Comunidades Tradicionais de Terreiro (CTTRO),
investigando a relacédo entre espaco, territorio e as praticas das religiosidades de
matrizes africanas. A pesquisa ainda se dedica a analise da intolerancia religiosa no
Brasil, examinando o cenario atual e a presenga da populagdo negra dentro deste
contexto.

A Ultima secdo da pesquisa sera desenvolvida com uma apresentacdao do

municipio de S&o José dos Campos e posteriormente serdo apresentados os dados
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colhidos da pesquisa de campo. Ressalta-se que a presente pesquisa foi aprovada
pelo Comité de Etica em Pesquisa.’

Partindo dos dados encontrados, foram elaboradas perguntas que auxiliam no
entendimento e evidenciagdo do papel das mulheres negras dentro do recorte
pretendido para a presente pesquisa, portanto, para a realizacdo das entrevistas sera
utilizada a metodologia da Histéria Oral, embasada na conceituagao do historiador
Alessandro Portelli (2016) que constitui essa pratica ndo apenas pela coleta de
informacdes, mas também por meio da arte da escuta ativa, que entrelacam as
relagdes construindo uma narrativa multifacetada. Nesse sentido, a Histéria Oral, ao
dar voz aos sujeitos, permite resgatar aspectos da histéria muitas vezes

marginalizados. Como destaca Portelli (1997):

A desatencgao a oralidade das fontes orais tem sustentacao direta na teoria
interpretativa. O primeiro aspecto que é usualmente destacado é sobre a
origem: as fontes orais dao-nos informagées sobre o povo iletrado ou grupos
sociais cuja historia escrita é ou falha ou distorcida. Outro aspecto diz respeito
ao conteudo: a vida diaria e a cultura material destas pessoas e grupos
(Portelli, 1997, p. 1997).

A relagao entre o pesquisador e o entrevistado, se constréi por um dialogo que
requer sensibilidade, para a observagao das nuances abertas dentro das questbes
abordadas. Além disso, a historia oral lida com a complexa interagao entre o tempo
presente da entrevista e o tempo histérico que € rememorado, trazendo a tona como
a memoria pessoal dialoga com os acontecimentos histoéricos (Portelli, 2016, p.12).

Outro aspecto encontrado nas interagdes por meio das entrevistas, € a conexao
entre a esfera publica e a privada, pois as histérias individuais se relacionam com a
historia coletiva, revelando a importancia das narrativas pessoais na construgdo do
conhecimento histérico (Portelli, 2016, p.12). Desta forma, a metodologia escolhida
visa a concepgao das narrativas que serdo fundamentais para compreender a
memoria e a formacao dos territdérios de terreiro do municipio de Sdo José dos
Campos, uma vez que o processo de apagamento historico endossou as construgdes
histéricas embasadas na hegemdnica eurocéntrica.

Para o segundo momento do desenvolvimento em analise quantitativa, foi
utilizado o mapeamento realizado pela plataforma Google Maps® que conduziu a

pesquisa de campo para o inicio dos primeiros contatos, que foram realizados a partir

1 Pesquisa registrada pelo Certificado de Apresentacdo e Apreciacdo Etica (CAAE) no n°
75321223.4.0000.5503, da Universidade do Vale do Paraiba.
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da técnica de pesquisa Bola de Neve?, que possibilitou encontrar a localizagdo dos
terreiros nas zonas delimitadas. Para este processo, inicialmente foi realizado um
breve mapeamento com os terreiros ja localizados em ferramentas digitais (Google

Maps® e outras plataformas digitais como Instagram® e Facebook®).

5.1 Caracterizagao do Local para a Coleta de Dados

A coleta de dados teve inicio no més de julho, no municipio de Sado José dos
Campos, localizado na regidao do Vale do Paraiba, no estado de Sdo Paulo. Em
consonancia com Simas (2023), as religiosidades de matriz africana possuem uma
forte conexdo com a natureza, manifestada em seus cultos e rituais realizados com a
agua — por meio de rios e cachoeiras —, bem como com a terra e suas diversas
formas.

Dessa forma, para a delimitagao geografica da pesquisa, foram consideradas
regides que apresentam aspectos naturais significativos. No entanto, também foi
observado que o desenvolvimento urbano e o processo de desfavelizacido do
municipio deslocaram comunidades para as zonas periféricas (Fantin et al., 2018, p.
65). Assim, esse fator também foi determinante para a sele¢ao das seguintes regides:
Norte, Sul e Leste.

De acordo com Nogueira (2020, p. 76), os reflexos da intolerancia religiosa
levam os adeptos das religides de matriz africana a buscar locais discretos para
manifestar sua religiosidade. Nesse contexto, muitos terreiros acabam se
estabelecendo em areas afastadas e pouco visiveis.

Dessa forma, é importante destacar que a localizacdo dos terreiros
identificados, além do breve mapeamento ja realizado e apresentado a seguir, sera

representada de forma aproximada. Para preservar sua identidade e garantir sigilo,

2 A amostragem de bola de neve é utilizada principalmente para fins exploratérios, usualmente com
trés objetivos: desejo de melhor compreensao sobre um tema, testar a viabilidade de realizagédo de um
estudo mais amplo, e desenvolver os métodos a serem empregados em todos os estudos ou fases
subsequentes. E importante ressaltar que a amostragem em bola de neve ndo é um método autbnomo,
no qual a partir do momento em que as sementes indicam nomes, a rede de entrevistados aumenta
por si mesma (Vinuto, 2014, p. 205).
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conforme estabelecido pelo CEP, eles serdo indicados no mapa apenas por meio de
uma legenda codificada.

Foi realizada a entrega de convites nos terreiros ja mapeados, por meio de uma
visita até os locais da Regido Sul e Leste e contato telefébnico com o terreiro
apresentado na Zona Norte. Alguns locais se encontravam fechados, portanto, foi
deixado o folder na caixa de correio.

De acordo com os dados do Censo realizado pelo IBGE (2024), S&o José dos
Campos ocupa a 232 posi¢cao no ranking populacional do pais, com um total de
697.054 habitantes. Desses, 43.136 mulheres se identificam como negras e 181.647
como pardas, revelando uma diversidade significativa na composigdo demografica da
cidade. Esses numeros sao importantes para contextualizar a pesquisa, pois ilustram
a presenga e das mulheres negras e pardas no municipio, dando margem para
compreender a diversidade étnico-racial que permeia as dinamicas sociais e culturais
locais.

Os dados apresentados na tabela abaixo evidenciam o afastamento da
populagao negra dos territérios de terreiro no municipio de Sdo José dos Campos. De
acordo com os dados do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE, 2010),
apenas 187 pessoas negras se declararam participantes das religides de matrizes
africanas em analise na cidade. Esse numero, embora expressivo do ponto de vista
simbdlico, revela uma sub-representacdo frente ao total da populagdo negra local,
indicando um distanciamento que foi um dos pontos de partida para a investigagao
proposta na presente pesquisa. Tal constatacdo reforca a necessidade de
compreender as causas desse fendbmeno e seus desdobramentos na construgao da
identidade das mulheres afrodescendentes que frequentam e sustentam, muitas
vezes de forma invisibilizada, essas praticas religiosas no Brasil.

No que diz respeito a religido, os dados apresentados correspondem ao ano
de 2010, uma vez que as informacdes do censo de 2022 ainda nao estao disponiveis

pelo IBGE. Esses numeros estao representados na tabela na pagina seguinte.
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Tabela 1 - Dados do IBGE (2010) sobre a religiao da populagao declarada preta e parda no
municipio de Sao José dos Campos - SP.

Catolico
Sem Umbanda/ Outras
Cor. L apostolico Evangélico  Espirita ] L
religido Candomblé religiosidades
romano
Parda 7284 85991 37073 1186 61 4464
Preta 1950 16104 7559 347 126 680

Fonte: Adaptado de IBGE (2010).

Foi realizado, no ano de 2023, um mapeamento inicial dos terreiros de religides
de matrizes africanas localizados no municipio de Sao José dos Campos — SP, com
base em dados coletados por meio da plataforma digital Google Maps®. Esse
levantamento foi desenvolvido, de forma exploratéria, no contexto da
disciplina Epistemologias Decoloniais, ofertada no segundo semestre pelo Programa
de Po6s-Graduagao em Planejamento Urbano e Regional da Universidade do Vale do
Paraiba. A partir das informagdes encontradas na plataforma, foi possivel identificar a
localizagdo aproximada de diversos terreiros e, com isso, construir uma base visual
que serviu como ponto de partida para a pesquisa de campo. Posteriormente, os
dados foram organizados e sistematizados em formato grafico na plataforma Canva®,
a fim de facilitar a representacado espacial e a analise preliminar dos territorios
mapeados.

Com o desenvolvimento dos mapas, tornou-se perceptivel a auséncia de
terreiros de Candomblé na regiao, uma vez que, por meio do Google Maps®, foram
encontrados apenas terreiros de Umbanda. Esse cenario evidencia ndo s6 o baixo
indice de pessoas que se identificam com essas religides, mas também um possivel
apagamento das religides de matriz africana no espago urbano.

Dentro desse contexto, diversos fatores podem contribuir para esse
afastamento, sendo essa uma das questdes que esta pesquisa pretende investigar ao

longo de seu desenvolvimento.



Figura 1 — Convite para participacao da pesquisa.

OLA!

GOSTARIAMOS DE CONVIDA-LA A PARTICIPAR DE UMA
IMPORTANTE PESQUISA REALIZADA POR MARILIA
NICOLE, ESTUDANTE DO PROGRAMA DE POS-
GRADUAQ.&O EM PLANEJAMENTO URBANO E REGIONAL
DA UNIVAP. A PESQUISA, JA APROVADA PELO COMITE DE
ETICA, BUSCA ENTENDER A PARTICIPACAO DE MULHERES
(CIS/TRANS) NOS TERREIROS DE SAO JOSE DOS CAMPOS,
COM UM ENFOQUE ESPECIAL NA REPRESENTACAO DAS
MULHERES AFRODESCENDENTES EM ESPACOS DE MATRIZ
AFRICANA.

PESQUISA DESTINADA A MULHERES A PARTIR DOS 18

ANOS QUE SAO INICIADAS OU PARTICIPANTES DA

RELIGIAO E DESEMPENHAM ATIVIDADES NO TERREIRO,

MAS NAO SAO AS RESPONSAVEIS PELA CASA.

RESSALTAMOS QUE A PESQUISA ACOLHE MULHERES DE

TODAS AS ETNIAS, JA QUE O OBJETIVO E MAPEAR

QUANTAS MULHERES AFRODESCENDENTES ESTAO

ATIVAMENTE PRESENTES NESSES ESPACOS.

SUA PARTICIPAGAO SERA FUNDAMENTAL PARA
ENRIQUECER ESTE ESTUDO E CONTRIBUIR PARA UMA
MAIOR COMPREENSAO E VALORIZAGAO DAS
MULHERES NOS TERREIROS. CONTAMOS COM O SEU
APOIO E AGUARDAMOS ANSIOSAMENTE PELA SUA
COLABORAGAO.

MUITO OBRIGADA!

MARILIA NICOLE

ESTUDANTE DE PC')S-GRADUAQAO EM PLANEJAMENTO
URBANO E REGIONAL - UNIVAP

TELEFONE E WHATSAPP: 11 940283518

Fonte: Autora (2024).
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Figura 2 - Mapa dos Terreiros Localizados nas Plataforma Digital Google Maps®.

NORTE
Caboclo de Umbanda Pai
Jeremias e Caboclo Pena
Branca.
Terreiro de Candomblé nao
identificado.

SUDESTE
Tenda Umbanda Nossa
Senhora da Conceigdo.
ILE DE OGUM- Senzala Pai
Daniel Mde Cambinda.

LESTE
Terreiro Ty Oya.
Umbanda Senhor dos Caminh
Tenda de Umbanda Seara de Ogum.
Tenda de Umbanda Baiano Mané Pedro
Exu Tata Caveira.
Casa de caridade Pai Jeremias e Vové
Catarina.
Tenda de Maria Padilha das Almas.

suL
Nucleo de Umbanda Sagrada S)C.
Terreiro Sete Flechas Coral e filhos de lemanja.
Tenda de Umbanda Pai Benedito da Guiné.
'.renda. Umbandista Caboclo Pena Verde e Pai

Joaq de Aruand

Tenda de Umbanda Caboclo Tupinamba e Vé
Catarina.

Caricé de Umbanda Pai Benedito.

Senzala dos Pretos Velhos

Regido Central

Regido Norte

Regido Sul

Regido Sudeste

Regido Leste

Regido Oeste

S3o Francisco Xavier

CENTRO

4

Cab de Pai)
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Tenda de Umband Caboclo de Pena Branca.

Tenda de Umbanda Ponto de Luz.
Casa Pai Francisco de Aruanda.
Tenda de umbanda Méae Maria.

Fonte: Adaptado da Prefeitura Municipal de Sdo José dos Campos (2025).
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Imagem 1 - Mapa dos terreiros desenvolvido na disciplina de Epistemologias Decoloniais.

Fonte: Autora (2024).

5.2 Elaboragao do questionario

O questionario tem como objetivo analisar o perfil das entrevistadas em relagao
aos recortes de género e etnia, buscando compreender se ha um possivel
afastamento de mulheres negras dos terreiros. Para isso, apenas mulheres seréo
entrevistadas, considerando como critério de participagao aquelas com idade igual ou
superior a 18 anos e que frequentam esses espagos como integrantes dos terreiros.

A selecéo das entrevistadas foi conduzida por meio da técnica Bola de Neve, o

que significa que ndo houve um numero predefinido de participantes. Inicialmente, foi
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considerada a participacdo de mulheres de diferentes regides (Norte, Sul e Leste),
abrangendo tanto candomblecistas quanto umbandistas.

As entrevistas foram realizadas individualmente e contaram com equipamento de
gravacgao, garantindo que os relatos possam ser analisados de forma aprofundada

para a pesquisa.

Quadro 1 - Perguntas utilizadas para a entrevista.

1. Como vocé se declara no quesito raga/cor, preta, parda, branca, indigena
ou amarela?

2. Vocé sempre foi da religiao de matrizes africanas? Ja foi praticante de
alguma outra religido?

3. Ha quanto tempo existe este terreiro? Quais sdo as suas tradigdes,
origens e propositos?

4. O terreiro é representado por um Babalorixa ou uma lalorixa (Pai de Santo

ou Mée de Santo)?

5. Por que vocé escolheu essa religiao?

6. Como tem sido sua experiéncia como mulher nesta religido?

7. Vocé sofre ou ja sofreu, alguma discriminagao por conta da sua religiao?

8. Qual a importancia em ser ou ndo, uma mulher negra em uma religiao de
matriz africana?

9. Quantas pessoas negras existem no seu terreiro?

10. | Quem é o Orixa de cabega/regente do representante da casa?

11. | No seu terreiro o santo é representado por um orixa?

Fonte: Autora (2024).

5.3 Perfil das Entrevistadas

Com a coleta de dados realizada por meio da pesquisa de campo, foi possivel
tracar o perfil das entrevistadas que ficaram identificadas como: P1, P2, P3, P4, P5 e
P6. Observou-se que a idade das participantes varia entre 26 e 32 anos. O método de
pesquisa Bola de Neve possibilitou a identificacdo de seis participantes, sendo 70%
residentes de Sdo José dos Campos e as demais moradoras de outros municipios,

embora frequentem terreiros na cidade.
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Outro fator relevante identificado foi a presenca de mulheres LGBTQIAPN+
entre as entrevistadas, totalizando 3 participantes. Em relagao a identidade racial, trés

participantes se identificaram como brancas, duas como pretas e uma como parda.
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6 POS ABOLIGAO NO BRASIL

Ap0s a aboligdo da escravidao no Brasil em 1888, as possibilidades de insergao
da populagéo negra na sociedade foram marcadas por complexidades que espelham
a composigao social e econémica da atualidade. O processo escravagista se relaciona
diretamente ao sistema capitalista, que direcionou os colonos a exploragao em prol
da expansdo mercantil, gerando novas etapas de desenvolvimento do capitalismo
(Valente, 1994, p. 12).

O fim do regime escravista ndo ocorreu de forma libertaria, pois a promulgacao
da Lei Aurea ndo foi acompanhada de politicas publicas eficazes para uma possivel
restauracdo social, com vistas a integracdo e a reparagao histérica. Portanto, o
sistema capitalista e seus beneficiarios, implementaram novas formas de seguir
explorando a populagdo negra, pois mesmo apdés o colonialismo segue sendo
responsavel pela divisdo de classes (Martins, 1938, p. 50).

A analise da trajetoria das mulheres negras no Brasil, desde o periodo colonial,
revela uma série de desafios e violéncias estruturais que marcaram profundamente
suas existéncias. O intelectual negro Abdias do Nascimento (1980, p. 65) destaca, ao
abordar a experiéncia das mulheres negras no Brasil pds-colonial, as dificuldades
enfrentadas para uma insercao justa e igualitaria no mercado de trabalho, que resultou
na exploragao sexual, levando muitas a recorrerem ao trabalho sexual como uma
alternativa para garantir condi¢ées minimas de sobrevivéncia e dignidade. No entanto,
Bell Hooks (2020, p.65), ressalta que a exploragao sexual de mulheres negras, raras
vezes eram recebidas com algum lucro, evidenciando o estupro de seus corpos.

A obijetificagdo de seus corpos e a violéncia sexual sistémica nao foram apenas
consequéncias da colonizagao, mas também ferramentas estratégicas utilizadas para
desumanizar e controlar corpos negros, evidenciando a intersegcdo entre racismo e
sexismo no processo histérico de opressdo. Essa desumanizagcdo pode ser
apresentada a partir de analises socioldgicas da década de 1930, conforme relatou o

socibélogo Gilberto Freyre em seu livro Casa Grande & Senzala:

O Brasil n&o se limitou a recolher da Africa a lama de gente preta que |lhe
fecundou os canaviais e os cafezais; que lhe amaciou a terra seca; que
lhe completou a riqueza das manchas de massapé. Vieram-lhe da Africa
‘donas de casa’ para colonos sem mulher branca (Freyre, 2003, p. 203).
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Essa analise demonstra uma das formas de objetificacdo dos corpos de
mulheres negras na sociedade brasileira, que historicamente, devido a desigualdade
estrutural, resultou no posicionamento social do grupo em questdo. A presenca da
mulher na sociedade patriarcal € frequentemente restrita ao papel de cuidadoras, do
lar, das proles, do subsidio econdmico e da manutencdo das estruturas de poder
historicamente desiguais. Isso € particularmente evidente no contexto das mulheres
negras, que além de enfrentarem as dificuldades impostas pelo patriarcado, também
lidam com a perpetuacdo do racismo que as posiciona em papéis subalternos na

economia e na sociedade.

Quando se analisam os papéis sociais no interior das familias a partir do
padrao eurocéntrico, ha sempre um destaque para os lugares assumidos
pelos genitores e uma centralidade do cuidado como pratica
genuinamente feminina. Em geral, cuidar do grupo familiar € uma tarefa
que sobrecarrega as mulheres e quando, além do cuidado, essas
mulheres também tém como obrigagdo o sustento da prole, ha outros
desdobramentos que precisam ser desvelados pelos profissionais que
lidam cotidianamente com as demandas familiares (Eurico, 2019, p. 20).

A organizagcdo social construida a partir do processo de colonizagdo, foi
responsavel por manter e reforcar as desigualdades sociais, por conseguinte, os
processos de evolucdo do sistema capitalista foram estabelecidos a partir da
exploracdo de uma raga em detrimento a outras. A intelectual Lélia Gonzalez (1988,
p.69), em seu estudo sobre as relagdes sociais no Brasil, destaca que o pais passa a
constituir seu inconsciente a partir da branquitude europeia, que é disfarcado sob o
mito de uma democracia racial que nega a identidade dos povos colonizados.

O sistema neoliberalista, constituido através da governabilidade empresarial,
impacta na construgao da subjetividade dos sujeitos de forma a articular as relagoes
sociais de acordo com os interesses do seu funcionamento. Portanto, controla as
agdes da populagao por meio do Estado, que opera de forma segregacionista, ndo
incluindo as demandas de politicas publicas necessarias para uma possivel equidade
social, ao contrario, padroniza e objetifica agbes para impor a meritocracia como unica
saida para alcangar uma posigdo socioecondmica de sobrevivéncia (Dardot; Laval,
2017).

Dessa forma, o neoliberalismo se fortalece por meio das privatizagcdes e da
limitacdo de acesso a espacgos publicos, resultando nos constantes enfrentamentos
vivenciados pela populagao afrodescendente. Esse sistema fica evidente ao analisar

o sucateamento de politicas publicas, como reformas trabalhistas em prol das grandes
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empresas, o0 aumento da terceirizagcao dos trabalhos e a falta de politicas de habitagéo
que correspondam a vulnerabilidade de ordem habitacional no pais.

De acordo com uma analise do Jornal Alma Preta, realizada com base nos
dados do Censo 2022 do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE, 2022),
a populagao negra ocupa uma parcela significativa das periferias brasileiras. Em 2022,
73% dos moradores de favelas e comunidades eram pretos ou pardos, um aumento
em relacdo a 2010, quando esse percentual era de 68,4%. Esse fendmeno reflete o
aumento populacional nas favelas, que passaram de 6% da populacao brasileira (11,4
milhdes) em 2010 para 8% (16,4 milhdes) em 2022.

Esse processo acentua as vulnerabilidades de ordem socioecondémicas,
habitacionais e alimenticias, agravando a desigualdade e perpetuando a exclusao
social. Considerando esse cenario, é evidente que o lugar ocupado pela populagéo
negra foi enviesado e construido pela légica colonial, que segue influenciando as

estruturas sociais contemporéneas.

O lugar natural do grupo branco dominante sdo moradias amplas,
espacgosas, situadas nos mais belos recantos da cidade ou do campo e
devidamente protegidas por diferentes tipos de policiamento: desde os
antigos feitores, capitdes do mato, capangas etc., até a politica
formalmente constituida. Desde a casa grande e o sobrado, aos belos
edificios tem sido sempre o0 mesmo. Ja o lugar natural do negro é o
oposto, evidentemente: das senzalas as favelas, corticos, poroes,
invasdes, alagados e conjuntos habitacionais (...) (Gonzalez; Hasenbalg,
1982).

A divisdo ocasionada pela sociedade de classes n&o proporcionou
possibilidades para o desenvolvimento socioeconémico da populagao negra. Portanto,
a expansao urbana é um elemento fundante que expde e reafirma as desigualdades
sociais.

A urbanista e escritora Joice Berth (2023, p.111) em seu livro Se a cidade fosse
nossa revela a divisao urbanistica a partir de dois fenébmenos: o urbanismo eugénico,
que construiu a sociedade brasileira com base na crenga de que a populacdo negra
era inferior, e o urbanismo daltdénico, que ignora a divisao territorial € ndo reconhece
que, devido ao processo de colonizacdo, certas areas sao acessiveis apenas a
populagao branca. No municipio de Sdo José dos Campos, essa divisao se reflete no
processo de desfavelizacao das favelas, que sao deslocadas para as areas periféricas
em prol do mercado imobiliario. Essa movimentacédo tem sido marcada por criticas,

especialmente em relagao ao planejamento sem a participagao popular e a qualidade
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das moradias construidas, bem como o distanciamento dessas populag¢des das areas
centrais (Reschilian, 2010, p.174).

Essa constituigdo das divisbes de territérios também é responsavel pela
construcdo da subjetividade da sociedade, que cria o ideario de uma democracia racial
para subvalorizar e explorar a etnia afrodescendente. O negacionismo que sustenta o
mito da democracia racial possui um viés eurocéntrico, que nega a existéncia do
colonialismo e da escraviddo. No entanto, o sistema social, politico e econémico atual
comprova a realidade historica, o socidlogo Florestan Fernandes ao tencionar a
estrutura colonial reflete a miscigenagao também como um projeto de expansao deste

sistema, conforme aponta:

Em consequéncia, a miscigenagao, durante séculos, contribuiu para
aumentar a massa da populagdo escrava e para diferenciar os estratos
dependentes intermediarios, que para fomentar a igualdade racial
(Fernandes, 1972, p. 26).

Em congruéncia com Benedito (2013, p.104), o desenvolvimento urbano alocou
a populagao negra para as periferias das cidades, esse processo que ocorre apos a
aboligdo em diversas cidades do pais, revela o avang¢o da globalizacdo de forma
perversa, em consequéncia, de acordo com a pesquisa realizada pelo IBGE (2022),
entre os residentes de domicilios préprios, 20,8% dos individuos pardos e 19,7% dos
individuos pretos viviam em imoveis sem documentagdo de propriedade. Em
comparacgao, apenas 10,1% dos brancos enfrentam essa situagéo, fator impactante
que evidencia a perpetuacado das disparidades socioeconémicas e habitacionais. A
concentracao do grupo em questao em areas periféricas reflete a exclusao e a falta
de acesso a oportunidades e recursos essenciais relacionados a escassez de politicas
publicas, limitando o potencial de ascensao social e econdmica desses individuos.

O gedgrafo negro reconhecido internacionalmente, Milton Santos (2006),
analisa o territério a partir das marcas histéricas que imprimem a existéncia da
populagcdo negra na composicdo espacial. Essas marcas coexistem em diferentes

épocas e resultam nas ocupacdes territoriais atuais:

A paisagem existe através de suas formas, criadas em momentos
histéricos diferentes, porém coexistindo no momento atual. No espacgo,
as formas de que se compde a paisagem preenche, no momento atual,
uma fung¢do atual, como resposta as necessidades atuais da sociedade.
Tais formas nasceram sob diferentes necessidades, emanaram de
sociedades sucessivas, mas s6 as formas mais recentes correspondem
a determinagdes da sociedade atual (Santos, 2006, p. 67).
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Em harmonia com Rochefort (2002), as nog¢des de redes urbanas foram
desenvolvidas para o funcionamento da ordem capitalista. Portanto, algumas
periferias se encontram distantes dos centros urbanos, pois a classe trabalhadora
acessa esses espacos principalmente para o consumo de insumos e para o trabalho.
Esse afastamento da populagao periférica revela o racismo como uma forma de

controle sobre os locais de acesso da populagao negra.

A analise atual dos indicadores socioeconémicos urbanos brasileiros
demonstra a correlagdo entre pobreza e moradia, também entre cor e
pobreza. Implica que, no Brasil contemporaneo, o fator etno-racial
reemerge como uma face perversa das desigualdades urbanas. Longe
de se revelar apenas nos numeros, denota espacialidade, revelando a
segregagao socioespacial similar a dos guetos norte-americanos e
expressando-se como territorios de "banimento e isolamento" (Wacquant,
2001 apud Cabiril, 2013, p. 157).

A segregacao marginaliza e isola determinados grupos sociais a partir de
estigmas relacionados a questdes étnicas, politicas e religiosas (Oliveira, 2013, p. 43).
Esse processo emerge da criagao de barreiras que limitam esses grupos pertencentes
a esses elementos, em acessar a recursos, oportunidades e direitos essenciais, logo,
se manifesta de diversas formas, como a segregacdo espacial, que revela o
confinamento de comunidades marginalizadas a areas de vulnerabilidades
relacionadas as questdes socioeconémicas e de infraestrutura publica, que remetem
a segregacao institucional, onde politicas e praticas discriminatérias restringem o
acesso a educagao, emprego e a participacao politica.

A populagdo afrodescendente ainda sofre com os impactos da diaspora
africana, portanto, foram criando mecanismos para conseguir sobreviver a uma
sociedade que é fundamentada no modo societario patrimonialista, que direciona as

relagdes sociais através de uma heranca do patriarcado e da sociedade privada.

Os paises da América Latina tém ainda outra heranca, que é a
manutengéo de um aparato repressivo oriundo do periodo ditatorial. Esse
aparato repressivo, ainda vigente, com estrutura e mé&o de obra
especializada na repressao, conta ainda com a vigéncia de uma ideologia
da violéncia como mecanismo legitimo de controle social, principalmente
em algumas camadas (Oliveira, 2014, p. 99).

A colonizagao e a narrativa histérica eurocentrista transmitida para a sociedade
tém gerado inumeras situagdes em que a ancestralidade africana foi negligenciada ou
apagada. Apesar disso, os terreiros se estabeleceram como importantes locais de
preservacgao e resisténcia dessa ancestralidade. Durante a colonizagédo, as religides

de matriz africana enfrentaram a oposicdo e a demonizagdo de suas praticas
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religiosas, principalmente pela igreja catolica. Essa hostilidade resultou em um
distanciamento significativo da populagdo negra em relagdo as suas praticas
religiosas de matrizes africanas, com isso, os espagos dessas matrizes foram
marginalizados e, em certas praticas, embranquecidos (Nogueira, p. 94-95, 2020).
Entretanto, um dos modos encontrados pela populagao afrodescendente para
se manifestar contra as injustigas sociais vivenciadas foi por meio do ativismo social,
da criacido de quilombos e periferias, bem como da preservacao da cultura ancestral
através da religiosidade. Nesse contexto, as comunidades de terreiro emergem como
espacos de resisténcia, onde praticas e saberes ancestrais sdo mantidos vivos,
mesmo diante de esforgos histdricos para sua supressdao. Como bem destacado pelo

Professor Sidnei Nogueira:

As agdes que dao corpo a intolerancia religiosa no Brasil empreendem
uma luta contra os saberes de uma ancestralidade negra que vive nos
ritos, na fala, nos mitos, na corporalidade e nas artes de sua
descendéncia. Sao tentativas organizadas e sistematizadas de extinguir
uma estrutura mitico-africana milenar que fala sobre modos de ser, de
resistir e de lutar. Quilombo epistemolégico que se mantém vivo nas
comunidades de terreiro, apesar dos esforgos centenarios de obliteragao
pela cristandade (Nogueira, 2020, p. 55).

Tais estratégias servem para tensionar o Estado e a estrutura de governancga
para a criagao de politicas publicas que atendam as reais necessidades das pessoas
negras no Brasil, promovendo espacos coletivos para debate e construgédo de

saberes, através do pensamento decolonial que desafia a ordem societaria vigente.

E estd a natureza do ativismo que ganha corpo, em especial entre os
jovens negros e negras, de periferia, antirracistas, anti-homofébicos e
feministas. Um ativismo que se manifesta ndo especialmente por taticas
e estratégias de ganhos institucionais, mas principalmente pela
disseminagao de novas atitudes que simbolizam valores, pelo desejo de
expressar-se per se e sem intermediacdes e pela construgdo de arranjos
taticos pontuais que possibilitem a construgao de novos espagos para as
suas manifestacdes (Oliveira, 2014, p. 106).

Destarte, as religides de matriz africana representam uma forma de resisténcia
por meio do ativismo e da religiosidade, ao destacar demandas que contradizem a
construcdo do sistema capitalista. De acordo com o Professor Luiz Rufino (2019, p.78-
79) em seu livro Pedagogia das Encruzilhadas essas religides reafirmam a
possibilidade de viver em uma sociedade democratica de direitos ao promover uma
educacéo pluralista e dialégica, que reconhece a diversidade de saberes e desafia a
l6gica colonialista e cristd que historicamente orientou as instituicbes educacionais

brasileiras. A partir dos principios transgressores de Exu, essas praticas pedagdgicas
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confrontam o racismo e o epistemicidio, reivindicando uma educag¢dao emancipatoria
comprometida com a justi¢ca social e a superagao de mentalidades conservadoras e

antidemocraticas.

A Pedagogia das Encruzilhadas nao exclui as produgdes centradas na
ciéncia e nas suas tradicbes como possibilidades crediveis, mas as
contesta como modo Unico ou superior. Assim, essa pedagogia montada
por Exu atravessa os modos dominantes de conhecimento com outros
modos historicamente subalternizados. Esses cruzos provocam o0s
efeitos mobilizadores para a emergéncia de processos educativos
comprometidos com a diversidade de conhecimentos. No cruzo, marcam-
se as zonas de conflito, as zonas fronteiricas, zonas propicias as relacoes
dialégicas, de inteligibilidade e coexisténcia (Rufino, 2019, p. 80).

Conforme Nascimento (1980), no periodo colonial no Brasil, os povos africanos,
forcados a escravidao, desenvolveram formas de sobrevivéncia por meio das
vivéncias quilombolas e das praticas religiosas que tencionaram a estrutura
colonialista. Na atualidade, os estigmas e preconceitos associados as religides de
matrizes africanas sao manifestacdes de um sistema social historicamente construido
para deslegitimar e afastar a populagao da cultura afrodescendente. Essas religides,
frequentemente alvo de intolerancia e discriminagao, carregam um peso simbdlico de

resisténcia, desafiando as normas institucionais da contemporaneidade.

Aceitar o comunalismo africano, situa-lo no contexto das exigéncias
conceituais, funcionais e praticas da atualidade, significaria nada mais do
que reverter a histoéria a favor de nés mesmos. Valeria como optar por
uma qualidade de socialismo cujo funcionamento na Africa tem a sangéo
de varios séculos, muito antes que os tedricos europeus formulassem a
sua definicao “cientifica” de socialismo (Nascimento, 1980, p. 27).

Alexandre (2023), em seu livro Exu-Mulher e o Matriarcado Nagé relata a
experiéncia de mulheres negras no sistema pds-colonial como um fator fundamental
para as religibes de matrizes africanas, pois nessas tradigbes, diversas Orixas
femininas sao cultuadas, destacando a importancia da existéncia da feminilidade e
rompendo com o ciclo do patriarcado que por vezes restringe as mulheres papeis de
fragilidade e submissdo. Ao celebrar figuras femininas divinas, essas religides néo
apenas reforcam o valor das mulheres em suas comunidades, mas também desafiam

as normas patriarcais predominantes na sociedade.

E importante investigar como se construiram os imaginarios sobre as
mulheres negras de terreiros, que sairam da condigdo de mercadoria
valiosa do periodo colonial, tornando-se, entéo, protagonistas em meio a
opressao social. Elas saltaram para o nudcleo da familia extensa do
Candomblé, alinhavando tradicdes de diversas etnias e enfrentando o
sistema patriarcal com agbes politicas desafiadoras. Assim, tiveram o
poder de decidir sobre praticas e regras em relagdo a comunidade e,
principalmente, sobre o culto as divindades (Alexandre, 2023, p. 291).
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Se o avancgo da sociedade ocorre de forma desigual se faz necessario repensar
as construcdes territoriais e a forma como impactam diretamente no reforgco dos
lugares destinados a cada grupo étnico, consequentemente, compreender a vivéncia
de mulheres afrodescendentes e a sua religiosidade, abre a possibilidade para
resgatar saberes ancestrais e pensar na constru¢ado de uma sociedade mais justa e

igualitaria.

6.1 A construcao da subjetividade negra no Vale do Paraiba Paulista:

De acordo com o IBGE (2010) a origem de S&o José dos Campos era
reconhecida pelos seus cafezais, entretanto, a cidade em analise que hoje ocupa
papel fundamental como centralidade devido ao seu desenvolvimento civil, era uma
das cidades pequenas da regido no século XIX, com baixa quantidade de plantio de
café e de escravizados (Papali; Zanetti, 2022, p. 57). Um estudo realizado pela
historiadora Papali (1996, p. 130), analisa os inventarios e testamentos encontrados
no municipio entre a década de 1970 e 1980, apontando que os proprietarios de
cafezais possuiam em média de 10 a 15 trabalhadores escravizados em seus sitios,
evidenciando pequenos territorios de producéo.

Ao contrario da escrita eurocéntrica que romantizou a relagao social de povos
escravizados com o0s colonizadores, a historicidade demonstra a vivéncia e
organizacdo desta populacdo por meio de negociagdes, evidenciando que a
passividade entre senhor e escravizado ndo determinava as relagbes sociais
estabelecidas no periodo escravista. Essa reorganizagao das relagdes entre senhor e
escravizado revela os fatores de resisténcia e negociagdes que possibilitaram a
formacao de uma identidade da populacédo negra. Dentro deste aspecto, as relacoes
entre a populagdo negra no municipio e 0s escravistas ocorriam por meio de
tensionamentos, uma vez que a quantidade da populagao escravizada era limitada e
a realizacdo do trabalho era necessaria para o desenvolvimento econdmico dos
proprietarios dos cafezais, portanto, esse processo envolveu negociagdes e violéncias
entre ambos (Papali; Pescalini, 2022, p.59).

As violagoes vivenciadas pelas mulheres escravizadas no periodo colonial, se

evidenciam nao somente na estruturagao da exploracao de seus corpos, mas também
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nas experiéncias relacionadas as suas proles, tendo em vista que com a concessao
da Lei do Ventre Livre (1871), que outorga a suposta liberdade as criangas nascidas
de mulheres escravizadas, enfatiza a construcdo de um novo fenébmeno social, o
acolhimento institucional de criangas e adolescentes, pois viola o direito a
maternagem (Eurico, p. 21, 2020). Essa analise das condi¢des de exploragdo das
mulheres negras se reflete no municipio de Sdo José dos Campos, onde as
consequéncias de uma estrutura socioeconémica baseada no racismo estrutural ainda
sao visiveis nas relagdes de poder entre as classes.

A intelectual e ativista negra Angela Davis, analisa as interse¢des entre raga,
classe e género, destacando a permanéncia da exploragao das mulheres negras apos
a abolicdo. Ela critica a falsa liberdade concedida, evidenciando como muitas
continuaram submetidas a trabalhos precarizados que reproduziam a logica

escravista. Nesse contexto, Davis afirma:

Durante o periodo pés-escraviddo, a maioria das mulheres negras
trabalhadoras que nao enfrentavam a dureza dos campos era obrigada a
executar servicos domésticos. Sua situagao, assim como a de suas irmas,
que eram meeiras ou a das operarias encarceradas, trazia o familiar selo da
escravidao. Alias, a propria escravidao havia sido chamada, com eufemismo,
de instituicdo doméstica, e as escravas eram designadas pelo inécuo termo
servicais domésticas (Davis, 2016, p. 98).

Nesse sentido, a heranga colonial perpetuou-se nas estruturas sociais
brasileiras, reforcando mecanismos de dominagdo que sustentam a desigualdade
racial e de género. A cordialidade, elemento caracteristico das relagdes sociais no
Brasil, opera como um véu que encobre e minimiza os conflitos sociais, reforcando a
l6gica de um Estado patrimonialista e excludente. As tensbes resultantes desse
modelo sdo constantemente resolvidas de forma paternalista, racista e machista,
evidenciando a intolerancia estrutural a pobreza (Véras, 2018). No caso de S&o José
dos Campos, essa cordialidade foi visivel nas interagcboes entre a elite urbana e as
populacdes periféricas, que, embora marcadas pela marginalizacdo, eram
constantemente convidadas a se adaptar aos modelos excludentes impostos pela
classe dominante (Reschilian, 2010, p. 179).

O municipio de Sao José dos Campos, em seu contexto pds-aboli¢ao, reflete
as violagdes mencionadas anteriormente. Nesse cenario, a necropolitica estruturada
pela burguesia, que necessitava de trabalhadores escravizados para manter sua
hegemonia econbémica, resultou em praticas criminosas promovidas pelas classes

economicamente favorecidas. Entre essas praticas, destacava-se a adocao de
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criangas e adolescentes descendentes de mulheres escravizadas, uma estratégia
para garantir mao de obra infantil gratuita e perpetuar a exploragéo e subjugacéao da
populacao negra (Bortoncello et al., 2022, p.155-156).

De acordo com as historiadoras que analisam a historia do Vale do Paraiba
Valéria Zanetti e Maria Aparecida Papali (2024), um artigo publicado no site da
Camara de Sao José dos Campos com o titulo A condigdo feminina em S&o José dos
Campos (1680-1822), relata que o cenario das mulheres no periodo colonial no
presente municipio, remonta a um passado de resisténcia e superagao, onde sua
presenca, ainda que pouco registrada pela historiografia local, revela um papel crucial

na construgcao da comunidade.

Ao nos depararmos com as primeiras fontes sobre a formacao de Sao José
dos Campos, fomos atraidas pela histéria das mulheres que habitavam o
modesto espaco joseense dos idos coloniais. Sua presencga se da, sobretudo,
em razdo de seu papel fundamental para a sobrevivéncia do local,
constituindo-se presenga marcante na economia e na organizagdo da
comunidade.

Provendo muitas vezes o préprio sustento e o de sua familia, essas mulheres
mostravam-se dispostas a enfrentar os infortinios, buscando estratégias
cotidianas para tentar sobreviver num mundo sem grandes alternativas. Uma
coisa é certa, a trajetoria de vida dessas mulheres mostra-nos um percurso
de luta permanente pela sobrevivéncia (Omo et. al, 2024, p.2).

Dentro deste aspecto, para compreender as lutas e construgdes das
identidades de mulheres negras no municipio de Sdo José dos Campos na
contemporaneidade, se faz necessario revisitar o passado para analisar a constituicao
da subjetividade do municipio em estudo.

A cidade de Sao José dos Campos no periodo pés-colonial ganhou destaque
nacional a partir do século XX, impulsionada pela criagdo de um centro de tratamento
para tuberculose. As verbas estaduais destinadas ao enfrentamento das epidemias
que assolavam o pais foram fundamentais para o desenvolvimento urbano da cidade.
Contudo, o processo de urbanizagao que se seguiu trouxe consigo também uma série
de questdes sociais, como a segregacao e a marginalizagcdo das populag¢des pobres,
que, embora envolvidas na expansao do municipio, continuaram a viver em condicoes
subalternas, evidenciando o impacto da politica sanitaria na configuragdo e

crescimento dos espacgos urbanos (Zanetti, 2012, p. 15).

Com as obras publicas dos prefeitos sanitaristas, os favores especiais para a
atracao de industrias, a delimitacdo de perimetros para as diferentes zonas
de uso e ocupagéo, os planos diretores e demais legisla¢des urbanisticas, o
crescimento da cidade passa a ser orientado e/ou controlado, mas dando-se,
de forma linear ou pontual, segundo os mesmos mecanismos de produgéo do
espago urbano: retencdo especulativa e posterior ocupagdo dos vazios
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urbanos (com a extensao onerosa de infraestruturas) e, ainda, ampliagcao das
bordas urbanizadas, mediante o loteamento de areas rurais, a oferta de novas
areas urbanizaveis e a formagao de novas centralidades ao redor de grandes
implantagcbes para a industria, o grande comércio etc.) (Gomes; Oliveira,
2010, p.62).

Destarte, a urbanizagdo enquanto um fendmeno social, reflete as relagdes
entre a sociedade e a organizagcdo do espago, que se articulam com o
desenvolvimento histdrico-social. A urbanizagéo para além de transformar o territério,
redefine as dindmicas sociais, que também evidenciam as classes sociais a partir da

sua concepgao.

No contexto do estudo mais geral das relagbes entre sociedade e
organizacdo do espaco, a urbanizagdo constitui um fenédmeno singular, ao
lado de outros processos de ordem social e espacial que caracterizam a
contemporaneidade. De igual modo, as cidades representam uma forma de
organizagao do espago, justapondo-se a outras, como as areas naturais ou
de preservagdo ambiental, os assentamentos humanos diversos, as areas
agricolas, areas mineiras, areas organizadas por grandes objetos da
engenharia etc. Nesse sentido, ha validade na ideia da urbanizagdo enquanto
um processo que conjuga a urbanizagado da sociedade a urbanizagdo do
territério (Gomes; Oliveira, 2010, p. 36).

Dentro deste cenario, a construcdo de Sao José dos Campos se urbanizou
como a cidade que possuia a “bondade do clima” que era um elemento fundamental
para o tratamento da tuberculose, desde entdo o municipio atraiu pessoas de diversas
regides (Zanetti, 2012, p.78).

De acordo com Zanetti (2012, p. 80-81), embora Sdo José dos Campos tenha
se destacado como um polo sanatorial, esse projeto aprofundou a segregacéao social,
pois baseou seu funcionamento por meio da exploracao dos trabalhadores pobres que
residiam no municipio nas zonas rurais e sobreviviam do trabalho agricola. Enquanto
o Estado manejava recursos para a cidade em prol do tratamento de tuberculose, o
desenvolvimento da cidade dependia da mao de obra subalternizada, que era
incentivada a permanecer residindo no municipio para sustentar o modelo econémico
emergente.

De acordo com o professor Paulo Romano Reschilian (2010, p. 177), em seu
estudo intitulado Habitagdo Social e Ordenamento Territorial: A Dindmica
Socioespacial do Processo de Incluséo Precaria em S&o José dos Campos (SP), o
desenvolvimento urbano da cidade, aliado a chegada da burguesia, impulsionou o
mercado imobiliario a deslocar as comunidades de favelas para as areas periféricas,

dando inicio ao processo de desfavelizagdo. Esse movimento, no entanto, encontrou
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resisténcia por parte dos moradores, que se opuseram as agdes de remogao e aos
impactos sociais gerados pela mudancga forgada de seus territorios.

O processo de desfavelizacdo se trata da transferéncia das favelas para os
bairros periféricos e ocorre devido a intencdo do mercado imobiliario, que atua de
forma atrelada ao capitalismo, em expulsar a populagéo pobre dos centros urbanos,
para conseguir valorizar economicamente os territorios de interesse para exploragao
imobiliaria. Esse processo atravessa a vida da populagao residente nas favelas, tendo
em vista que ocorre de forma violenta, por meio de repressdes e violéncia policial. De
acordo com Souza (2015), as periferias sdo frequentemente identificadas como
espacos marginalizados, predominantemente habitadas pela etnicidade negra.

As cidades operam de formas onde a divisdo territorial ocorre a partir da
segregacao socioespacial, que desde a coloniza¢ao segue afastando as periferias dos
centros urbanos, inviabilizando acessos e proporcionando experiéncias de

subalternidade para a populagao periférica.

Coexistem duas cidades: a “cidade legal’, composta por loteamentos
regularizados, atendida pelo poder publico, servida por equipamentos
urbanos e servicos, e a “cidade real”, constituida por loteamentos irregulares
e clandestinos, favelas entre outras formas de habitagao alternativa. [...] O
fato é que a reproducéo destas duas formas distintas de cidade, a legal e a
ilegal (ou real), propicia a segregagao socioespacial, estdo interligadas e se
elas sdo excludentes devido a dindmica de suas condigcbes e relagoes,
completamente antagbnicas, também se completam, pois séo “filhas” de um
mesmo processo, de expansdo capitalista numa cidade de médio porte.
(Forlin; Costa apud Maricato, 2010, p. 126).

O sistema neoliberalista maquia a desigualdade social, promovendo a criagcao
de leis para equidade social, entretanto nao realiza a efetivagdo dessas leis, a
Constituicao Federal (1988), prevé em seu artigo 6° o direito ao acesso a moradia,
dentre outros como, transporte, alimentacdo e lazer, porém, para a populagao
periférica esses direitos basicos ndo sao alcancgaveis, este sistema se expressa de
forma impactante na construgao e efetivacdo de politicas publicas, reconfigurando o

papel do Estado para favorecer a légica de mercado.

Mas se a pauta foi amplamente discutida com a sociedade civil organizada e
foi tao bem estruturada em lei, trazendo esperanga de viabilizar moradias
para quem mais precisa, por que vem falhando substancialmente? Porque a
leitura dos nossos urbanistas tem negado o racismo como estruturador e
organizador do espaco (Berth, 2023, p. 99).

Deste modo, o processo de desfavelizagéo leva as favelas dos centros urbanos
para as areas periféricas, afastando a populacdo das condicbes de acesso a

transportes publicos e politicas publicas de qualidade, essenciais para sua existéncia.
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Esse fenbmeno, que ocorre para favorecer a classe dominante, aprofunda a
segregacao socioespacial e reforga a marginalizagao da populag¢ao negra. Além disso,
a remogao das favelas impacta diretamente a vida das mulheres, especialmente
aquelas que exercem a chefia familiar e enfrentam a dupla jornada de trabalho. Como
destacam Silva e Takeda (2014, p. 15):

Outra questdo que afeta a vida das mulheres removidas das favelas,
principalmente, aquelas que exercem a chefia familiar e consequentemente
a dupla jornada de trabalho reside no fato de que essas mulheres antes da
remogao contavam com redes de parentesco e de vizinhanga para o cuidado
da casa e dos filhos, uma vez deslocadas dessas redes a vida dessas
mulheres é afetada (Silva; Takeda, 2014, p. 15).

De acordo com a intelectual Lélia Gonzalez (2020, p. 101-102) em seu livro Por
um feminismo afro-latino-americano: ensaios, intervengdes e dialogos, a participagéo
da mulher negra nas lutas sociais foi fundamental para a constru¢ao dos movimentos
populares no Brasil, especialmente a partir dos anos 1970. No Movimento Negro
Unificado, as mulheres negras tiveram sua presenga marcada tanto na criagdo quanto
na lideranga, impulsionando a luta antirracista e ampliando a consciéncia democratica
e anticolonialista. Um outro ponto levantado pela ativista, foi a movimentagao de
mulheres negras no movimento de favelas, que apesar de vivenciarem as camadas
da subalternidade brasileira, desempenharam papel central na organizagdo das
associacdes de moradores, reivindicando direitos basicos e influenciando até setores
da classe média, resultando em uma atuagcdo que reivindicou direitos por meio da
resisténcia negra, que nao se limitou ao enfrentamento do racismo, mas se expandiu
para a luta por justica social e melhores condi¢des de vida para a populagao periférica.

A luta das mulheres negras por direitos esteve, historicamente, atrelada ao
movimento negro, uma vez que as discriminagcdes de raga e classe impuseram
barreiras adicionais a sua participacdo no mercado de trabalho e na sociedade
(Gonzalez, 2020, p.102). Os coletivos de mulheres negras encontraram no movimento
negro um espaco para discutir e combater as intersegdes entre racismo, sexismo e

exploracdo econdmica. Nesse contexto, destaca-se a seguinte reflexao:

No que diz respeito aos primeiros grupos organizados de mulheres negras,
durante esse periodo eles surgem no interior do movimento negro. E isso, em
parte, se explica pelo fato de que os setores médios da populagdo negra que
conseguiram entrar no processo competitivo do mercado de trabalho no setor
das ocupagbes n&o manuais sao 0s mais expostos as praticas
discriminatorias de mao de obra 4 Assim sendo, € no movimento negro que
se encontra o espago necessario para as discussdes e o desenvolvimento de
uma consciéncia politica a respeito do racismo e suas praticas e de suas
articulagbes com a exploragédo de classe. Por outro lado, o movimento
feminista ou de mulheres, que tem suas raizes nos setores mais avangados
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da classe média branca, geralmente "se esquece da questao racial, como ja
dissemos anteriormente. E esse tipo de ato falho, a nosso ver, tem raizes

histéricas e culturais profundas (Gonzalez, 2020, p.102).
Com o avango no reconhecimento da cidadania feminina no Brasil, o municipio

de S&o José dos Campos também presenciou a luta feminista negra com a criagéo do
Centro Dandara. O Centro Dandara de Promotoras Legais Populares no municipio se
originou na luta das mulheres para a construgdo de um espacgo que pudesse atender
as demandas de mulheres vitimas de violéncia doméstica. Além de oferecer
acolhimento e apoio, o centro desempenha um papel fundamental na formacéao
politica e juridica dessas mulheres, capacitando-as para acessar seus direitos e

enfrentar as barreiras institucionais impostas pelo sistema judiciario.

Os avancos no aparato legal repéem a questdo dos requisitos para sua
utilizagao. Melhor dizendo, cabe perguntar sobre a capacidade de mulheres
concretas, munidas de capitais culturais bastante diferenciados, fazerem uso
de uma Instituicdo, o Judiciario, que fala uma lingua estranha a elas e cujos
procedimentos |lhes sdo, em muito, desconhecidos. E neste nivel que se
busca situar o Dandara, tendo em vista particularmente seus esforgos no
sentido de habilitar mulheres, em grande parte oriundas das camadas
populares, ao exercicio da cidadania (Guimaraes et al., 2010, p.194).

Dentro deste contexto, a presenga das mulheres negras em S&o José dos
Campos, deixou seu legado por meio da resisténcia através dos movimentos sociais.
Essas resisténcias, muitas vezes invisiveis ou silenciadas, revelam uma forga e uma

resiliéncia que sustentam a luta pela igualdade.

Assim, por meio desta narrativa, as mulheres sao interpeladas em sua
condicdo de cidadas, conscientes de seus direitos e ativas na luta por sua
defesa e ampliacdo. Os objetivos e as praticas desta organizagéo trazem a
ideia de “empoderamento”; conceito que ganhou contornos oficiais em
documento da Unesco (2013). Pessoas e grupos que se empoderam buscam
a autonomia na luta pela transformagao de suas vidas. Em outros termos,
mais importante que as conquistas € o processo de transformacdo dos
individuos, algando-os a condicdo de sujeitos histéricos. Assim, as
promotoras do Centro interessa, antes de tudo, o empoderamento das
mulheres; o desenvolvimento de uma nova consciéncia: a de que, como
cidadas, elas sdo dotadas de autonomia e liberdade, capazes de mudar suas
vidas (Santos et al., 2010, p.195).

A urbanista Joice Berth (2020, p. 83), em seu livro Empoderamento, discute
como o fortalecimento de grupos historicamente subalternizados esta diretamente
ligado ao acesso aos espacgos de decisdo, como forma de resisténcia ao silenciamento
social. Ela destaca que o empoderamento ndo pode ser reduzido a uma exaltacao
vazia da estética negra, dissociada de sua ancestralidade. Ao contrario, representa
um movimento politico e afetivo de valorizag&o real dos tragos negros, da historia e

da imagem positiva que pessoas negras constroem de si mesmas. Essa reconstrugéo
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imagética, segundo Berth, é essencial para abalar e ressignificar o imaginario coletivo
imposto pelos sistemas de dominagao.

Essa perspectiva se fortalece quando entendemos que o conceito de
empoderamento, tdo presente nos discursos contemporaneos, foi resgatado e
ressignificado pelo movimento de mulheres negras como uma estratégia de
sobrevivéncia diante da exclusao estrutural. Muito antes de se nomearem feministas,
essas mulheres ja praticavam, na vida cotidiana, formas concretas de fortalecimento

individual e coletivo, como aponta a autora:

E fato que o feminismo negro ou o movimento de mulheres negras, dentro
dos feminismos, foi responsavel pelo resgate conceitual e ressignificagao do
empoderamento. Tendo como fator limitrofe a permanéncia na base da
piramide social, esse resgate mostra-se fundamental para nossa
movimentacgao na luta pela quebra da formagéo hegeménica dessa piramide.
Podemos chamar de resgate porque n&o é novidade para os movimentos de
mulheres negras a necessidade de busca por processo de empoderamento
como condigao de sobrevivéncia. Ainda que o campo tedérico tenha nascido
das maos de homens brancos, foram as praticas interseccionais que
cunharam, de forma irreversivel, esse conceito no rol de agbes e estratégias
de luta de todos os movimentos por emancipagao e libertagao sociopolitica.
Muito antes de se saberem feministas e se posicionarem nessa trincheira de
luta por ajustes sociais, as mulheres negras ja praticavam intuitivamente o
conceito de empoderamento, aplicando estratégias de fortalecimento da
autoestima e de reconhecimento de seus potenciais (Berth, 2020, p. 125-
126).

Portanto, apesar das mulheres enfrentarem no escopo social os desafios
impostos pela exclusdo social, é evidente a influéncia da presenga do grupo em
analise na criagao de politicas publicas e meios para enfrentar o racismo estrutural. A
atuacao dessas mulheres fortalece a luta por igualdade de direitos e oportunidades.
Na préxima sec¢do, abordaremos como a construgdo da identidade das mulheres
negras nas religides de matrizes africanas tem se configurado como uma importante

forma de resisténcia e afirmacgao cultural.
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7 RESILIENCIA E ANCESTRALIDADE: A IDENTIDADE DA MULHER NEGRA
NAS RELIGIOES DE MATRIZES AFRICANAS

De acordo com Almeida (2019), o racismo estrutural se torna o principal
aspecto do cotidiano da vida das mulheres afrodescendentes no Brasil, uma vez que
permeia todos os setores das relagdes sociais. Esse fato evidencia as disparidades
sociais no pais, colocando as mulheres negras em contextos de subalternidade. Como
destacado a seguir, Lélia Gonzalez ressalta a agdo do racismo como um suporte para

a subordinagao aos sistemas sociais impostos pela burguesia:

O racismo latinoamericano é suficientemente sofisticado para manter negros
e indios na condigao de segmentos subordinados no interior das classes mais
exploradas, gragcas a sua forma ideoldgica mais eficaz: a ideologia do
branqueamento (Gonzalez, 1988, p. 73).

Com base na perspectiva apresentada, € evidente que a constru¢cdo da
identidade da populacao afrodescendente no Brasil foi marcada pela imposigdao de um
viés hegemodnico branco, evidenciado nas politicas e praticas de branqueamento
racial que buscaram apagar a diversidade étnica e cultural. A ideologia do
branqueamento € um projeto societario de matriz eurocéntrica, que impde o grupo em
analise a uma posi¢ao de subalternidade, esse processo impediu que a populagao
afrodescendente se reconhecesse em suas préprias origens, devido ao apagamento
histérico-cultural (Gonzalez, 1988, p. 73).

Dentro desse contexto, a intelectual Bell Hooks (2020, p. 42-43), em seu livro
E eu ndo sou uma mulher, relata que a experiéncia das mulheres negras no processo
de escravizagao foi marcada por diversas violéncias que geraram traumas que
perduram na contemporaneidade. Nesse aspecto, a ativista pontua que suas
identidades foram apagadas devido a desumanizagdo de seus corpos, com O
apagamento de seus nomes, a imposi¢ao da subordinagao e as violéncias vivenciadas
desde o trafico de seus corpos. Para além das agressoes fisicas, foram também
torturadas no viés psiquico, pois assistiram a morte de seus familiares, filhos e
companheiros(as), além da aniquilagcdo de suas comunidades.

Eram cruciais, no preparo das pessoas africanas para o mercado de
escravizados, a destruigdo da dignidade humana, a eliminagdo de nomes e status, a
disperséo de grupos, para ndo haver uma lingua comum, e retirada de qualquer sinal

evidente de heranca africana. Os métodos que os escravizadores usavam para
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desumanizar mulheres e homens africanos eram diversas torturas e variados castigos.

Um escravizado poderia ser severamente espancado por cantar uma musica triste.

Quando considerava necessario, o escravizador assassinava com crueldade
um escravizado para inspirar terror naqueles a que assistiam. Esses métodos
de aterrorizar eram bem-sucedidos no proposito de forcar as pessoas
africanas a reprimir a consciéncia de sua liberdade e adotar a identidade de
escravizado que lhe era imposta (Hooks, 2020, p. 43).

Se as identidades negras foram forjadas no processo colonial, a resisténcia
para que os saberes africanos permanecessem presentes na cultura atual faz parte
da luta do povo negro para manter aspectos simbdlicos vivos em suas existéncias,
garantindo que suas identidades n&o fossem construidas exclusivamente sob o viés
hegemonico eurocéntrico, mas sim a partir de suas proprias referéncias culturais,
histéricas e ancestrais, reafirmando a valorizagcado de sua identidade e a continuidade
de suas tradicoes.

Esse apagamento cultural e simbdlico das praticas de matriz africana, que se
perpetuou ao longo do tempo, € algo que ainda ecoa nas vivéncias cotidianas de
muitas pessoas. Na pesquisa de campo a fala de P2 ilustra de forma vivida essa
dindmica de invisibilizacdo e resisténcia, pois ao relatar a histéria de sua familia, ela
traz a tona a experiéncia de uma ancestralidade que, apesar de ser ignorada ou
desvalorizada pela sociedade, permanece viva na memoaria e nas praticas do cotidiano

familiar. A depoente P2 diz:

A histéria da minha familia é uma histéria apagada, eu sei que meus
tataravés, eles foram escravizados vendidos pra uma fazenda de café de
Gongalves-MG, e ali se desenvolveu. Eu fui entendendo um pouco mais e
com isso tive uma avo que faleceu, mas ela tinha muitos rituais ancestrais,
muitos, muitos... De manipular muito bem ervas, de saber ler a lua, de saber
ler o sol, a intuicdo dela era muito agugada, e eu ficava, como que essa
mulher sabe dessas coisas? Com quem ela aprendeu? E a mae dela morreu
muito jovem, entdo como € que ela aprendeu isso? Ela aprendeu com quem?
Com a vivéncia na natureza... com a roga, com a minha bisavo, que nao é
mais viva também (P2).

A fala da depoente P2 é reveladora ao mostrar como o saber ancestral,
transmitido de geragcao em geragéao, ainda carrega consigo um peso de invisibilidade.
Sua duvida sobre "com quem ela aprendeu" expressa a busca por um sentido e origem
de saberes que foram passados de forma simbdlica, mas que, mesmo assim, se
mantiveram como um vinculo essencial com sua identidade e heranga cultural.

Em conformidade com Hall (2011), a identidade é construida por meio das
interacdes sociais e pelo contexto de poder cultural, ou seja, sociedades estruturadas

pelo viés colonialista, sdo responsaveis pela constru¢ao de culturas hegemoénicas que
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ocorrem mediante as relagdes de poder e dominagao social. Devido ao processo de
apagamento histérico herdado pelo sistema escravista, a populagao afrodescendente
vive na contemporaneidade uma obliteracao cultural e interpessoal, promovida pelo
sistema capitalista, que exclui pessoas negras ao ndo implementar politicas publicas
de inclusdo como forma de reparagao historica devido aos danos causados pela
escravidao.

Bauman (2005) em seu livro Identidade, ao conceituar a identidade, destaca
que as relagdes sociais sao fundamentais para sua construcdo, evidenciando que as
identidades nao sao fixas, pois estdo em constante transformacao, influenciadas por
diferentes fendmenos sociais. Nesse sentido, é crucial refletir sobre como a identidade
da mulher negra foi historicamente moldada por uma perspectiva eurocéntrica, dentro
de um sistema sociopolitico marcado pelo patriarcado e pelo racismo estrutural.

Destarte, compreender a identidade como um processo dindmico permite
reconhecer que ela ndo € uma esséncia estatica, mas uma construgao social situada
historicamente, atravessada por relagbées de poder, pertencimento e resisténcia (Hall,
2006). No caso das mulheres negras que frequentam os terreiros, essa construgao é
constantemente tensionada pelas marcas do racismo, do sexismo e da intolerancia
religiosa. Nesses espacos, o terreiro se configura como um territério de reconstrugao
simbdlica, onde experiéncias, narrativas e saberes se entrelagam, contribuindo para
a producao de um sentimento de identidade coletiva e de fortalecimento frente as
multiplas formas de exclusdo. Como aponta Bauman (2005), “tornamo-nos
conscientes de que o ‘pertencimento’ e a ‘identidade’ ndo tém a solidez de uma rocha,
nao sao garantidos para toda a vida, sao bastante negociaveis e revogaveis” (p. 17-
18). Nesse sentido, os terreiros possibilitam a elaboragdo de uma identidade que,
embora vulneravel as pressdes do mundo externo, resiste por meio das praticas
culturais e religiosas ali preservadas e reinventadas.

Na entrevista realizada com a participante P1, evidencia-se a fluidez identitaria
vivida por mulheres negras em contextos marcados pela miscigenagao e pelo racismo
estrutural. P1 compartilha a experiéncia de buscar um lugar de pertencimento,
marcada por duvidas sobre como sua identidade € percebida socialmente e como ela
mesma se reconhece. Como nos alerta Sueli Carneiro (2004) em uma entrevista
realizada para o Jornal Correio Braziliense e republicada pelo Portal Geledés,

relatando que enquanto a branquitude é permitida em sua diversidade fenotipica e
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cultural, a negritude é restringida e constantemente submetida a duvida, a negacéo e
a desqualificagdo, especialmente quando encarnada por individuos de pele mais
clara. Trata-se de um projeto de embranquecimento que desloca a negritude,
oferecendo aos negros de pele clara multiplas classificagcbes que fragmentam a
identidade coletiva e enfraquecem a luta racial. Nesse contexto, os corpos mais
retintos seguem sendo os mais violentados pelo racismo, demonstrando que os
fendtipos operam como fronteiras simbdlicas e materiais do racismo estrutural no
Brasil.

Destarte, embora P1 pertenca a uma familia negra, sua vivéncia foi perpassada
por questionamentos ligados a auséncia de tracos fenotipicos, considerados a partir
da leitura social como tracos africanos, elementos que, no Brasil, por vezes sao
utilizados como critérios primarios para validar socialmente a negritude. Sua fala
expressa como os vinculos afetivos e as memorias familiares se entrelagam com o
processo de autoidentificagao, revelando que o pertencimento racial ndo é apenas um
dado biologico ou estético, mas um processo politico e subjetivo profundamente

enraizado nas experiéncias de exclusao e nas estratégias de afirmacao:

E uma questdo que eu sempre tive duvida, porque toda a minha familia
materna € negra. Minha avé era uma mulher retinta e a minha mae é negra,
mas por conta da mescla com a familia do meu pai, eu sempre tive dificuldade
de me identificar. E uma coisa que eu sempre conversei com amigas negras
para entender e conseguir me localizar em tudo isso. E eu achava muito
importante eu entender esse processo de me identificar, porque normalmente
a gente é classificada como parda. Mas depois que eu decidi fazer uma
mudanc¢a na minha vida e me aceitar mais como eu sou, principalmente a
parte do meu cabelo, eu tive grandes duvidas, porque o meu cabelo é afro,
entende? SO que eu nao tenho tragos afros € a minha pele nao é tdo escura
quanto o restante da familia da minha mae. Entao, eu sei que eu sou de uma
familia negra (P1).

O relato da entrevistada evidencia que o pertencimento racial ndo se reduz a
uma leitura biolégica ou estética, mas se configura como uma dimenséao politica e
subjetiva da identidade. Com isso, a fala de P1 reflete essa busca por uma identidade
que, apesar de estar marcada pelas classificacdes étnicas, sociais e histéricas, ainda
€ negociada no ambito da vivéncia pessoal, destacando a dificuldade de identificagéo
étnica, devido aos processos que vivenciou por meio da sua interagdo com uma
sociedade racista. O ponto de virada, segundo ela, ocorre quando assume a estética
de seu cabelo crespo, gesto que simboliza nado apenas aceitagdo pessoal, mas
também resisténcia frente as normativas que desvalorizam corpos negros. Como

destaca Lélia Gonzalez (2019), o racismo brasileiro se sustenta num mito de
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democracia racial que dilui as experiéncias negras sob classificagdes ambiguas como
“‘moreno” ou “pardo”, apagando a presenga negra para manter as hierarquias raciais
intactas. Ao se afirmar negra, P1 rompe com a logica que reserva a branquitude o
lugar da multiplicidade e a negritude o da homogeneidade estigmatizada, reafirmando
sua identidade a partir da meméria, dos afetos e da luta por pertencimento dentro da
propria comunidade negra.

Com isso, € possivel analisar a perspectiva da construgdo de sua identidade
também pelo movimento de empoderamento gerado no cerne de sua construgéo
identitaria, uma vez que a entrevistada relata os movimentos realizados em prol de
uma coletividade que ela define como "amigas”. De acordo com Berth (2019), ao
definir a “Teoria do Empoderamento”, se atribui ao movimento criado coletivamente
para a construgao de perspectivas que sejam contra-hegeménicas para fortificagéo de
grupos socialmente marginalizados. A autora dialoga essa construgao com Paulo
Freire, ao considerar que o processo de conscientizagdo se da por meio da leitura
critica da realidade e do reconhecimento dos mecanismos que sustentam as
opressdes, impulsionando os sujeitos a agao transformadora. Para Freire (1986, apud.
Berth, 2019), esse despertar critico ndo € apenas um processo individual, mas
coletivo, no qual os oprimidos passam a entender sua posi¢ao no mundo e, a partir
disso, constroem praticas de resisténcia e libertagdo. Assim, quando a entrevistada
menciona a troca com outras mulheres negras, ela revela a poténcia desse processo
pedagogico, onde a construcdo da identidade racial se fortalece na escuta, no
reconhecimento mutuo e na agao conjunta diante das violéncias historicas vividas.

Com o afastamento da populagcédo negra das suas caracteristicas ancestrais, é
possivel identificar que as identidades nacionais ndo sao inatas, pois sao
desenvolvidas e transformadas; dentro do &mbito da representacéo (Hall, 2011, p. 48).
Dentro deste aspecto, se as identidades sdo associadas as vivéncias de cada
individuo dentro do contexto social, € necessario considerar como as culturas
nacionais se configuram como construgdes modernas, moldadas por processos
histéricos que redefinem pertencimentos e deslocam referéncias identitarias.

As culturas nacionais sao uma forma distintivamente moderna. A lealdade e a
identificacdo que, numa era pré-moderna ou em sociedades mais tradicionais, eram
dadas a tribo, ao povo, a religiao e a regiado, foram transferidas, gradualmente, nas

sociedades ocidentais, a cultura nacional. As diferengas regionais e étnicas foram
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colocadas de forma subordinada, o que Hall (2006) vai explicar como um "teto politico"
do estado-nagao, que se tornou, assim, uma fonte poderosa de significados para as
identidades culturais modernas (Hall, 2006, p.49).

Desta forma, a construgdo das identidades nacionais ndo apenas redefine
pertencimentos, mas também impde hierarquizagdes que marginalizam determinados
grupos sociais. No caso da populagdo negra no Brasil, esse processo é vivido de
forma enraizada nos territérios, ja que sdo os espagos geograficos e simbdlicos onde
as experiéncias de pertencimento e resisténcia se manifestam. As politicas de
branqueamento buscaram nao s6 apagar manifestacdes culturais afrodescendentes,
mas também desarticular os territérios negros, tanto os fisicos, como as comunidades
tradicionais, quanto os afetivos, como as redes de memoaria e ancestralidade. Assim,
a identidade nacional eurocentrada se impds sobre corpos e territorios negros,
tentando romper com os vinculos comunitarios que sustentam a construgdo da
identidade negra no pais (Gonzalez, 1988, p.70).

A geografa Aureanice de Mello Corréa, em seu artigo “O Terreiro de
Candomblé: uma analise sob a perspectiva da geografia cultural”, examina os
territérios de terreiro a partir da experiéncia afrodiasporica, evidenciando-os como
espacos de construgdo simbdlica e ressignificagao territorial. A autora introduz o
conceito de “geossimbolos” para descrever os elementos que conferem significado
aos espacgos sagrados e fortalecem a identidade coletiva das comunidades que os
ocupam. Esses simbolos, carregados de historicidade e resisténcia, atuam na
afirmacao cultural e na manutencéao das praticas religiosas afro-brasileiras, desafiando
processos de apagamento e marginalizagcao urbana.

Conforme Corréa (2006), os geossimbolos sao signos que atribuem sentido
simbdlico a determinados lugares, itinerarios ou elementos fisicos, como arvores, rios,
construgées ou mesmo caminhos, que passam a representar algo maior para os
sujeitos que os experienciam. No caso dos terreiros, esses simbolos sao
constantemente mobilizados pela memdria coletiva e pela “imaginagdo geografica”
dos povos de axé, funcionando como pontos de ancoragem espiritual e cultural. Trata-
se de uma territorialidade marcada por referéncias simbdlicas, transmitidas e
atualizadas por meio dos ritos, mitos, cantos e gestualidades, que performam uma

identidade coletiva em constante movimento (Corréa, 2006, p. 50-54).
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Assim, o terreiro ndo é apenas um espaco de culto religioso, mas um territorio
onde a materialidade (como os objetos sagrados, o chao batido, as folhas, os
assentamentos) e a imaterialidade (as crengas, os saberes ancestrais, os orikis, 0s
cantos) se articulam como estratégias de resisténcia e reterritorializacdo de culturas
africanas transplantadas a forga pelo processo escravista. Essa configuragéo
simbdlica inscreve no espago urbano signos de uma presenga negra que, mesmo
diante do racismo estrutural e das violéncias territoriais, segue reivindicando
visibilidade, pertencimento e continuidade historica (Corréa, 2006, p. 53). Dessa
forma, os terreiros se consolidam ndo apenas como espacgos religiosos, mas como
territérios de memodria, pertencimento e resisténcia dentro da dinamica urbana

excludente, conforme destaca a autora no trecho a seguir:

Africanos bantos, iorubanos, haussas, os mais conhecidos, entre tantas
outras etnias, desterrados, desterritorializados, devido a escravidao,
entretanto, conservando vivo seu territério de origem na meméoria, que é
coletiva, pois, agenciada na agrura do cativeiro, se fortalece apoiada na
imaginacao geografica associada a imaginagao criativa, incentivando, assim,
a capacidade humana de simbolizar (Corréa, 2006, p. 53).

O socidlogo francés Maurice Halbwachs (1990, p. 137), dialoga com a gedgrafa
ao relatar que os grupos se fortalecem por meio da resisténcia e memoéria ancestral,
pois apesar das mudangas, buscam se adaptar para proteger e manter suas culturas.
A resisténcia de mulheres negras tem sido fundamental para preservar as memorias
do continente Africano, pois sdo necessarias para a construcdo da identidade da
populacao afrodescendente, as mulheres Gribs presentes em territérios quilombolas
sao a representacdo da possibilidade de manter viva a ancestralidade a partir da

memoaria coletiva e da histéria oral.

A casta dos grids é uma reminiscéncia da Africa Ocidental anterior as formas
de comunicagao tidas como modernas. E uma casta de contadores de histéria
que, calcados na oralidade e na memoria coletiva e genealdgica de seu
grupo, bem como de seu papel social, sdo os cronistas sociais e politicos de
seu povo, enquanto transmissores de saberes, mantenedores de segredos
especificos e produtor semantico responsavel por uma espécie de literatura
oral calcada no poder da narrativa (Almeida, 2020, p. 75).

Desta forma, a casta das gribés, baseia-se justamente na centralidade da
memoria. Sao contadoras de historias, cronistas sociais e politicas que transmitem
saberes por meio da oralidade, sustentados pela memdria coletiva e genealdgica de
seus grupos (Almeida, 2020, p. 75). No contexto brasileiro, essa fungéo é
ressignificada pelas “Tias”, mulheres negras que, a semelhanga das griés, atuam

como guardias de uma memdéria ancestral. Sdo elas que, por meio dos quintais, da
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religiosidade, da cozinha, do samba e do cuidado, mantém vivas as raizes africanas
e organizam territérios de memoaria e resisténcia urbana (Almeida, 2020, p. 76-77).

Pensar as Tias como categoria politica é também reconhecer o oficio de
construcdo da memodria como um ato de resisténcia. Essas mulheres negras,
historicamente invisibilizadas, elaboram saberes e fazeres que atravessam o tempo,
contribuindo para a criagao de uma cartografia da memaoria negra nas cidades. Seus
quintais tornam-se espacgos de pertencimento, afeto, religiosidade e cultura, revelando
que a memoria, seja ela coletiva, oral ou ancestral, € também um instrumento de luta
e emancipacao (Almeida, 2020, p. 77).

Na entrevista com a participante P6, ficou evidente que a memoéria atua como
fio condutor da ancestralidade, sendo elemento essencial para a preservagao e
continuidade dos saberes tradicionais dentro dos territérios de terreiro. Nesse
contexto, destaca-se a figura da Mae de Santo identificada pela entrevistada como
uma mulher branca, que ao reconhecer o lugar de fala que ocupa, revisita ativamente
os conhecimentos e vivéncias negras, reafirmando o compromisso com uma
construcao coletiva pautada na valorizagdo da heranca afro-brasileira. Sua postura
indica uma escuta respeitosa das memdrias ancestrais e uma tentativa de nao
apagamento das raizes que sustentam os fundamentos da religido. Como expressa a
participante:

Enfim, € uma religido de matriz africana. Inclusive € uma coisa que a gente
conversa muito 1& no terreiro. A M&e de Santo é uma mulher branca, mas ela
traz isso o tempo inteiro. Porque as religides de matriz africana sdo sobre
memodrias, né? Entao, eu acho que manter a memaéria daqueles ancestrais e
0 que eles passaram, viveram, viram, a histéria deles... Eu acho que é muito
importante (P6).

Se a construcao da histéria do Brasil foi mediada pela hegemonia eurocéntrica,
devido ao acesso que a populacdo branca possuia em relagdo as configuragdes
académicas e judiciais, os estudos desenvolvidos na contemporaneidade devem ser
responsaveis por buscar novas metodologias de analise para identificar a presencga e
a histdria do povo negro, portanto, quem melhor do que a populacao afrodescendente
para narrar suas proprias histérias. A constru¢cao da historicidade negra reafirma a
importancia da cultura afrodescendente nas construgdes de aspectos culturais
representativos na brasilidade, como a musica, o desenvolvimento de praticas
culinarias, as construgcoes sustentaveis e as diversas caracteristicas estéticas
(Nascimento, 1980).
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Entretanto, o sistema capitalista se encarrega de transformar a cultura
afrodescendente por meio da redugdo de sua existéncia a produtos comerciais,
desvalorizando seu valor histérico, processo que impacta diretamente na construgao
de referenciais para uma identificagdo da populagcdo negra na concepcao de suas
subjetividades. Nesse contexto, a identidade negra € impactada por apropriacoes
culturais, expressas tanto na utilizagcao de seus elementos quanto na participagao em
religides de matriz africana.

De acordo com Hooks (2019), o desejo da populagéo branca em se apropriar
da negritude é carregado de ignorancia ao nao se aprofundar para compreender a
realidade que existe por tras de fatores estéticos, ignorando seus privilégios e as
opressdes enfrentadas diariamente pela populagao afrodescendente. Esse processo
nao se limita a aparéncia, mas revela uma estrutura de apagamento e esvaziamento
politico da cultura negra. Lélia Gonzalez (2019) ja alertava para os riscos da
apropriagdo e da neutralizacdo do conhecimento negro por meio de uma logica
colonial que transforma saberes ancestrais em objetos de consumo despolitizados.
Diante disso, a populacdo, especialmente ativistas e as Comunidades Tradicionais de
Terreiro, tem atuado como guardia de suas memorias e praticas, reafirmando sua
identidade como forma de resisténcia étnico-cultural no Brasil. A intelectual Bell Hooks
reforca a necessidade de desmantelar a estrutura de privilégios que afeta diretamente

as mulheres negras ao analisar as perspectivas da branquitude, afirmando que:

E um sinal de privilégio branco ser capaz de "ver" a negritude e a cultura
negra de um ponto de vista em que sejamos marcados e definidos apenas
pela rica cultura de oposicao criada pelas pessoas negras como resisténcia.
Tal perspectiva permite que a pessoa ignore a dominagdo supremacista
branca e a dor que ela provoca via opressao, exploragao, feridas e magoas
diarias. Pessoas brancas que ndo veem a dor negra nunca entendem
realmente a complexidade do prazer negro. E ndo surpreende entdo que,
quando tentam imitar a alegria de viver que enxergam como a "esséncia" e a
alma da negritude, suas produgdes culturais possam ter um ar farsesco e uma
falsidade que podem aticar e mobilizar ainda mais publicos brancos, embora
deixem vérias pessoas negras indiferentes (Hooks, 2019, p. 282).

Dentro desse contexto, as mulheres negras desenvolveram diversas
insegurangas em suas subjetividades, tendo em vista que a sociedade valoriza
somente aquilo que € manuseado pela branquitude. Tal situagédo também pode ser
relacionada a pressdo dos padrdes estéticos, a luz do fato de que o avancgo da
globalizagdo facilitou o fortalecimento de tecnologias reprodutivas de padrdes

hegemonicos.



73

Contudo, isso levou esse grupo étnico a se submeter a diversas alteragdes em
seus corpos, como alisamento de cabelos e plasticas faciais, pois, devido a falta de
representatividade, aproximar-se do ideario padronizado criado pela branquitude
também é uma tentativa de escapar dos estigmas racistas. A intelectual negra Sueli
Carneiro afirma que a construcdo da identidade negra é influenciada pelos
marcadores raciais, que podem ser determinantes na forma como o individuo negro

vai se enxergar:

A sustentagao do ideario racista depende de sua capacidade de naturalizar a
sua concepgao sobre o Outro. E imprescindivel que esse Outro dominado,
vencido, expresse em sua condi¢gao concreta aquilo que o ideario racista lhe
atribui. E preciso que as palavras e as coisas, a forma e o contetdo,
coincidam para que a ideia possa ser naturalizada. A profecia
autorrealizadora — que confirma as expectativas negativas em relagao aos
negros — €& imprescindivel para a justificacdo da desigualdade (Carneiro,
2023, p. 21).

Por conseguinte, a auséncia de representagdes positivas, resultante do
racismo estrutural, provocou o distanciamento da populagao afrodescendente de sua
ancestralidade. Nesse sentido, o sociélogo negro Muniz Sodré (2017), ao abordar a
existéncia do Orixa Exu, evidencia que o desconhecimento e a marginalizagdo das
origens culturais africanas sao reflexos desse processo de apagamento histérico.
Sodré (2017, p.205) argumenta que o racionalismo filoséfico europeu contribuiu para
0 apagamento da relevancia existencial dos simbolos sagrados, rompendo com uma
dimensao mitica fundamental para a experiéncia humana.

Dessa forma, a colonizagdo e a imposicdo de um pensamento ocidental
eurocéntrico ndo apenas deslegitimam as simbologias e conhecimentos provindos das
religides de matriz africana, mas também buscaram desarticular seus significados e a
conexao espiritual dos povos afrodescendentes com suas divindades. No Brasil os
conhecimentos das mulheres negras repassados por meio da religiosidade foram
fundamentais para a manutencdo da religiosidade afrodescendente. No livro dos
intelectuais Luiz Rufino e Luiz Antonio Simas (2019), Flecha no Tempo, o0s
pesquisadores destacam a presenga de uma mulher importante para a religiosidade
afrodescendente, Tia Ciata. De acordo com os autores, Tia Ciata foi uma figura central
na preservacao e difusao das tradi¢gdes afro-brasileiras, atuando como lideranga em
sua comunidade e contribuindo para a resisténcia cultural e religiosa dos terreiros no

Brasil:

Em relagéo a trajetéria de Tia Ciata, a mais famosa delas, cabe ressaltar que
a historia e o mito se cruzam o tempo inteiro, sendo dificil estabelecer alguma
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fronteira entre estes dois campos. Em um ambiente marcado pela for¢ca das
culturas orais, aquelas em que o sentido do que é falado & mais relevante que
a precisao dos fatos, essa encruzilhada entre a histéria e o mito é ainda mais
vigorosa.

As informagdes mais precisas que temos indicam que Hilaria Batista de
Almeida, a Ciata, nasceu em 1854, na Bahia, transferindo-se para o Rio de
Janeiro pouco depois de completar vinte anos. O que se conta sobre Ciata
no mundo do candomblé é que ela teria sido iniciada, ainda na Bahia, pelas
maos do lendario Rodolfo Martins de Andrade, o nigeriano Bangboshé
Obitikd. Radicada no Rio de Janeiro, ocupou a fungédo de yakekeré (mae
pequena) na casa de Jodo Alaba, babalorixa e sacerdote de Omoli com casa
aberta na Rua Bardo de Sao Félix, na Zona Portuaria, e figura fundamental
na constru¢cdo de lagos associativos entre a comunidade negra do entédo
Distrito Federal (Rufino; Simas, 2019, p. 83).

Ao lado de outras Tias e tantas outras mulheres negras de terreiro, Tia Ciata
nao apenas conduzia rituais religiosos, como também articulava uma rede de apoio
espiritual e afetivo entre sujeitos diversos, que buscavam em sua casa acolhimento e
cura. Como destaca Almeida (2020), sua presenga era centralizadora, pois unia
diferentes camadas sociais em torno da ancestralidade e da religiosidade. Sua casa,
situada na Praga Onze, foi ndo apenas um ponto de referéncia religiosa, mas também
o berco do samba carioca, onde festas comegcavam com missas na igreja e
terminavam em rodas de samba e batuques nos quintais (Almeida, 2020, p. 79).
Nessas festas, as Tias protagonizavam a cultura urbana negra com um forte teor
politico, desafiando a légica colonial que tentava reprimir suas expressoes. Assim, as
celebragdes nao eram meramente ludicas, mas atos conscientes de resisténcia e

afirmacao de uma identidade negra diasporica e viva.

As Tias acabam por formar uma rede familiar em torno delas, no espaco da
casa, nos usos festivo e religioso do quintal, no dominio sobre a alimentagao,
nas recordacdes que eram ali ouvidas, afinal, ir ao encontro destas Tias, que
estavam impulsionando a cultura urbana e criando espago para o
desenvolvimento do que seria uma cultura negra, é ir ao encontro das
lembrancas que animam este universo.

O espaco privilegiado para as festas das Tias era o quintal, geralmente, nos
fundos da casa. Pensando nos discursos de subalternizagdo, vemos que
coube ao quintal a tarefa de abrigar os eventos tidos como mais subalternos
para a ascendente sociedade burguesa e ndo a toa que este ficava nos
fundos, diferente dos quintais da familia burguesa que ficavam na frente de
casa. Lembrando que dentro da estrutura da casa, o quintal, muitas vezes,
tem que ser camuflado para que seus eventos ndo sejam interrompidos pela
repressdo. Ao mesmo tempo, seu chao de “terra batida”, uma imagem que
remete ao elemento terra tendo o terreiro enquanto continuagao possivel de
valores ancestrais, ndo sem mais que € no quintal de “terra batida” que
ficavam “ritualmente dispostas as coisas do culto” de matriz africana. Essa
religiosidade, camuflada para que viva, foi estrategicamente pensada pelas
Tias (Almeida, 2020, p.80).

Dessa forma, os quintais das Tias, como o de Tia Ciata, ndo eram apenas um

espaco qualquer da casa, mas verdadeiros territorios simbdlicos onde memoria,
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religiosidade e resisténcia negra se misturavam de forma viva. Esses quintais
funcionavam como lugares de aprendizado, onde se fortalecia o pertencimento e se
firmavam identidades negras para além das normas coloniais e da moral cristd
imposta. Escolher os fundos da casa como local dos rituais n&o era por acaso, era
uma estratégia de protegao diante da repressédo, mas também um gesto de sabedoria
ancestral, um jeito de manter viva a espiritualidade mesmo sob vigilancia. E nesse
cenario que a presenga de mulheres negras nas religides de matriz africana ganha
ainda mais forga, pois sdo elas que guardam, cuidam e mantém aceso um
conhecimento que o projeto colonial tentou apagar, mas nao conseguiu.

A resisténcia de mulheres como Tia Ciata foi fundamental para a preservagao
de saberes ancestrais, considerando que a educacéo brasileira foi estruturada a partir
de uma perspectiva fundamentalista cristd, que descaracterizou as identidades
femininas por meio da misoginia, associando-as a origem do pecado, como bem

apontado por Hooks (2020):

O tratamento brutal de mulheres negras escravizadas por homens brancos
expbs a intensidade do 6dio de homem a mulher e ao corpo da mulher. Tal
tratamento foi uma consequéncia direta de comportamentos misdginos
direcionados as mulheres que prevaleciam na sociedade estadunidense do
periodo colonial. Na educacdo fundamentalista cristd, a mulher era
representada como uma sedutora ma, aquela que trouxe o pecado ao mundo.
A luxuria sexual se iniciou com ela; homens foram meramente vitimas de seu
poder devasso. A socializagcdo dos homens brancos para considerar as
mulheres a sua queda moral levou a desenvolver sentimentos antimulher.
Professores brancos religiosos ensinavam que a mulher era uma criatura por
natureza pecadora da carne, cuja perversidade somente poderia ser purgada
com a intervencéo de um ser mais poderoso. Identificando-se como agentes
pessoais de Deus, eles se tornaram os juizes e vigias da virtude da mulher.
Eles fomentavam leis para controlar o comportamento sexual das mulheres
brancas, para assegurar que elas ndo se sentissem tentadas a se desviar do
estreito caminho em retiddo. Castigos severos eram dispensados a essas
mulheres que ultrapassavam os limites que homens brancos definiram como
o espago da mulher (Hooks, 2020, p. 59).

Com base no exposto, apesar dos esforgos hegemdbnicos em subalternizar
corpos negros, no Brasil diversas mulheres negras participaram e participam
ativamente de movimentos sociais em prol da valorizagdo afrodescendente. A
presenca de mulheres negras no sagrado afrodescendente como guardias dos rituais
das tradicbes de matrizes africanas foi fundamental para a manutencao dos terreiros,
estruturando espacgos de acolhimento e fortalecimento cultural. Devido a colonizagéo,
muitas delas se tornaram referéncias espirituais e articuladoras sociais, desafiando as
imposicdes coloniais conforme destaca a pesquisadora de matrizes africanas Claudia

Alexandre:
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Mulheres potentes - negras, africanas, "crioulas", alforriadas e libertas
estiveram no centro da luta e da resisténcia para a formagao dos primeiros
candomblés entre os séculos XVIII e XIX. Foram perseguidas, presas e
violentadas, mas resistiram pelo sagrado. Negociaram, sofreram e
dissimularam em nome de seus ancestrais, ajudando a organizar uma nova
tradicdo para refazer o sentido de familia, de poder matriarcal e de relagao
com as divindades - entre elas, Exu (Alexandre, 2023, p. 21).

As lalorixas ou M&es de Santo desempenham um papel central nas religides
de matriz africana, especialmente no Candomblé e na Umbanda, sendo as lideres
espirituais que mantém vivas as tradi¢gdes ancestrais e asseguram a continuidade dos
rituais sagrados. Segundo Barreto e Moura (2020, p.1), "ser uma mulher de terreiro é
cuidar de uma comunidade toda", destacando que sua funcdo vai além da realizacéo
dos rituais; elas sdo responsaveis pela organizagdo da comunidade, pelo cuidado com
as pessoas, pelo ensino das praticas religiosas e pela preservagdo dos saberes
ancestrais. Essas mulheres possuem um conhecimento profundo sobre o axé, a
energia sagrada que circula no terreiro, e sdo as guardids das memorias coletivas,
passando esse conhecimento de geragao para geragao.

No entanto, como ressaltam Barreto e Moura (2020), a atuagdo dessas
mulheres € marcada por um processo de resisténcia, especialmente diante da
misoginia, do racismo estrutural e do patriarcado, que tentam deslegitimar seu poder
e sua lideranga. Nesse sentido, as lalorixas e Maes de Santo se tornam figuras
fundamentais na luta pela afirmagao das culturas afro-brasileiras, combatendo tanto
as opressdes externas quanto os desafios internos, ao moldar uma rede de
solidariedade e fortalecimento comunitario. A importancia dessas mulheres vai além
do ritual, pois elas sao protagonistas de um processo continuo de resisténcia cultural,
identitaria e espiritual, garantindo por vezes a manutencgao de espacos de liberdade e
expressao para as praticas religiosas afro-brasileiras (Barreto; Moura, 2020, p. 6).

A resisténcia das mulheres nas religides afrodescendentes, particularmente no
Candomblé e na Umbanda, tem sido fundamental para a preservagao e adaptacéo de
suas tradicoes ao longo do tempo. As lalorixas ou Maes de Santo e outras lideres
femininas foram responsaveis por manter vivas as raizes dessas praticas, muitas
vezes em contextos de resisténcia ao racismo, sexismo e a opressao religiosa. Como
destaca Pdévoas (2010), a figura da mulher, especialmente das ex-escravizadas

africanas e suas descendentes, tem papel central na continuidade das tradicdes,
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sendo as responsaveis pela manutengdo das linhagens e pela preservagado dos

saberes ancestrais:

Dos fragmentos de memodria, reajustados, rearrumados, reelaborados, vai
surgindo uma pratica religiosa profundamente marcada pela resisténcia, pela
negociacgao e pelo conflito. Assim, nas raizes das casas ditas tradicionais, la
estdo célebres ialorixas ex-escravas, ainda nascidas na Africa. Com o
desaparecimento delas, o foco se deslocou. Passou a ser importante a
pessoa ter sido iniciada por uma filha, neta ou bisneta de uma africana. Hoje,
elas somente sdo encontradas, de um modo geral, 1a atras, ha varias
geragdes. Isso tem determinado que os relatos genealdgicos de axé se
tornem mais extensos e mais complexos. Nos processos de aliangas e
rupturas, ha migragdes entre participantes de determinadas casas. Isso
chega mesmo a provocar miscigenagcdo de “nagbes”, criando-se novos
arranjos genealdgicos de axé. Dai, ha terreiros jeje-nagd, keto-jeje, angola-
keto, keto-ijexa etc (Povoas, 2010, p. 144).

O papel das mulheres nos terreiros de candomblé é de extrema importancia,
nao apenas como resisténcias culturais e histéricas, mas também como protagonistas
na organizagado e manutengao dos rituais e praticas religiosas. A figura da lalorixa ou
também conhecida como Mae de Santo, por exemplo, é central na preservacao das
tradigdes, com responsabilidades que envolvem lideranga espiritual e o cuidado das
relagdes dentro da comunidade de terreiro. Mesmo com o predominio de Babalorixas,
ou também conhecidos como Pais de Santo, em algumas religiosidades, a presenca
das mulheres é fundamental na configuragdo do sistema religioso. Como observa
Bastide (2001):

Embora os babalorixa sejam mais numerosos do que as ialorixa, na Bahia,
dominam principalmente nas seitas banto; nas seitas que nos interessam, as
yoruba, sdo ao contrario as ialorixa que presidem a vida do candomblé. Suas
fungdes sao idénticas as dos babalorixa, mas como, todavia, ndo podem
executar certos gestos puramente masculinos, tém de conservar a seu lado
um pégiga ou wéssa (Bastide, 2001, p. 69).

Em resumo, as mulheres negras tém desempenhado um papel central na
preservagao e transmissdo da ancestralidade afrodescendente, tanto no campo
religioso quanto social. Suas trajetérias de resisténcia, enfrentando o racismo
estrutural, o sexismo e a imposicao de um sistema colonial eurocéntrico, ilustram a
forca e a vitalidade das culturas afrodescendentes. No ambito das religides de
matrizes africanas, a presenca de figuras como as lalorixas e outras liderancas
femininas reafirma a importadncia da mulher negra como guardida da memodria
ancestral, como uma for¢ga de resisténcia cultural e religiosa que continua a ser

fundamental na luta pela afirmacgao da identidade da mulher negra.
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7.1 Espacgo e territorio, uma analise das comunidades tradicionais de
terreiro (CTTro)

Nogueira (2020) relata a existéncia dos territérios negros como ameacga ao
sistema capitalista, pois sdo espagos que dao acesso a uma instrumentalidade
baseada na epistemologia decolonial, que visualiza a vivéncia da populagao conforme
o respeito as diversas formas de existir e confirma o periodo colonial como um crime,
que estruturou a sociedade a partir da existéncia da populagdo negra em disparidade
social em relagéo a populagao branca.

Neste sentido, a hegemonia do conservadorismo cristdo prevé como pecado a
existéncia de diversos corpos e agdes que nao correspondem ao sistema dominante,
portanto, é intolerante com relagédo as diversas formas de manifestagdes religiosas,
demonizando as religibes de matriz africana, que sao vitimas desta intolerancia,
devido a viabilidade proporcionada para vivenciar as experiéncias da vida humana em
percorrer trajetorias que ndo correspondam aos padrdes impostos, questionando uma
das principais entidades do Candomblé, Exu, que ndo martiriza acertos e erros, pois
na encruzilhada abre a possibilidade para os mesmos, se aproximando das vivéncias
de seres humanos e se opondo a um s6 caminho necessario para percorrer, conforme
proposto pela hegemonia, evidenciando as diversas formas de existir, a partir do
encontro na encruzilhada que aproxima a sociedade aos saberes ancestrais, a
autocompreensédo, (re)nascimento, morte e restauragcdo (Nogueira, 2020, p.119).
Nesse sentido o professor Luiz Rufino dialoga sob a mesma perspectiva ao destacar
a importancia o poder da encruzilhada na constru¢cédo de saberes decoloniais:

Seguindo caminhos por encruzilhadas, existe ainda outra via conceitual que
também deve ser atravessada, a colonialidade. Esse fenébmeno, que prefiro
chamar de marafunda ou carrego colonial, compreende-se como sendo a
condicdo da América Latina submetida as raizes mais profundas do sistema
mundo racista/capitalista/cristado/patriarcal/moderno europeu e as suas
formas de perpetuacéo de violéncias e ldgicas produzidas na dominagéo do
ser, saber e poder. E necessario, para isso, destacar que os efeitos de
desencantamento desencadeados pela colonialidade produzem bloqueios na
comunicagdo entre os povos latino-americanos. Todavia, € apostando na
poténcia do cruzo e praticando o exercicio de dobrar a linguagem - agdes de
ampliagdo de outras formas de comunicagdo - que firmarei que a
colonialidade nada mais é do que o carrego colonial. Ou seja, a ma sorte e 0
assombro propagado e mantido pelo espectro de violéncia do colonialismo.

A nocado de encruzilhada emerge como disponibilidade para novos rumos,
poética, campo de possibilidades, pratica de invengao e afirmacéo da vida,
perspectiva transgressiva a escassez, ao desencantamento e a
monologizagdo do mundo. A encruza emerge como a poténcia que nos
possibilita estripulias. Nesse sentido, miremos a descolonizagéo. Certa vez,



79

uma preta velha me soprou ao ouvido: "Meu filho, se nessa vida ha demanda,
ha também vence-demanda". Dessa forma, se a colonialidade emerge como
o carrego colonial que nos espreita, obsedia e desencanta, a descolonizagao
ou decolonialidade emerge como as agdes de desobsessido dessa ma sorte
(Rufino, 2019, p12-13).

Diante desta perspectiva, os terreiros sao territérios que fazem permanecer
viva a ancestralidade africana, por meio das vivéncias sociais, da religiosidade e
principalmente da manutengao dos saberes africanos (Nogueira, 2020, p. 24-25).

Uma figura importante para compreender as religides de matriz africana foi a
lalorixda M&e Menininha do Gantois, que representou a luta contra a intolerancia
religiosa no antro do candomblé, Salvador- Bahia. Seu home era Maria Escolatica da
Conceicdo Nazaré, foi uma mulher descendente de escravizados africanos, que
desempenhou o papel de mae de santo no terreiro 11é lya Omi Axé lyamassé, fundado
em 1849 pela sua bisavd, Maria Julia da Conceicdo Nazaré, nascida no sudoeste da
Nigéria. Mae Menininha do Gantois foi articuladora na resisténcia do candomblé, pois
enfrentou a igreja catélica de forma politica, conseguindo o respeito de padres e
bispos, que passaram a permitir que mulheres frequentassem os espacos catdlicos
com vestimentas tradicionais das religides de matriz africana. Articulou também o
término das restricdes da existéncia de religides de matriz africana, bem como lutou
para o fim da Lei de Jogos e Costumes de 1930, que condenava suas praticas no
candomblé apenas a restricdo e autorizacio policial, com horarios de funcionamento
limitados. A vivéncia e experiéncia desta mulher negra sinalizou uma conquista que
possibilitou que a igreja catdlica daquele territorio compreendesse e aceitasse a
existéncia dos candomblés em Salvador (Universidade Zumbi dos Palmares, 2022).

As religibes de matriz africana no Brasil passaram pelo processo de
sincretismo, que conforme Nascimento (1980), se iniciou a partir do momento em que
as etnias africanas foram forgcadas a migrar para o pais no periodo escravista. Essa
fusao cultural evoluiu ao longo do tempo para facilitar a comunicagéo entre os diversos
grupos africanos, dado que, independentemente das diferengas étnicas, essa
populagdo estava submetida a escravidao. Nao obstante, o sincretismo religioso que
ocorre com as religides de matriz africana e o catolicismo, opera de diferente forma,
como afirma o intelectual Abdias Nascimento, ao evidenciar que esse fendmeno
ocorre devido a uma necessidade da populagdo negra em se adequar aos padroes

impostos pela igreja catdlica:
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O que alguns antropdlogos culturais e seus aprendizes tém chamado de
sincretismo entre catolicismo e religido africana ndo passa de uma cobertura
sob a qual os escravos clandestinamente se habilitavam a praticar seu préprio
culto religioso, reprimido de tantas formas. Devemos ter sempre em mente
que desde o nascimento da coldnia consideraram as religides africanas como
praticas ilegais, e elas se tornaram cultos subterraneos, misteriosos, secretos.
Ha uma infinidade de testemunhos e exemplos documentando a histéria da
perseguicdo implacavel movida contra as religides africanas (Nascimento,
1980, p. 95).

A Umbanda surge no Brasil em um momento crucial de redefinicao da
identidade nacional, logo apds a aboligdo da escravatura e no inicio da Republica. Sua
formacéo reflete as tensdes sociais da época, ao combinar elementos do espiritismo
kardecista, do catolicismo e das tradicbes afro-indigenas. Com o passar dos anos,

diferentes vertentes foram se consolidando, conforme aponta Simas (2023):

E emblematico que a umbanda, se tomarmos como referéncia aqui o mito
fundador da anunciacao do caboclo, tenha comecado a estruturar o seu culto
em um momento singular dos debates sobre a construgdo da identidade
nacional: o periodo pés-abolicdo e as primeiras décadas da Republica. A
histéria da umbanda e os significados do seu mito fundador contam muito
sobre os tensionamentos que pautaram os debates sobre a formagéo
brasileira.

Nos anos seguintes a época da referida anunciagéo, os seguidores da trilha
aberta pela Tenda Nossa Senhora da Piedade ja comegam a reivindicar para
si a pratica de uma "umbanda branca", ou "umbanda pura". Desta forma, em
busca talvez de legitimidade institucional e reconhecimento social em setores
mais abastados e poderosos da populagéo, a "umbanda branca" procuraria
definir fronteiras precisas para diferenciar-se das macumbas de filiagdes
africanas mais evidentes (Simas, 2023, p. 99).

Ja a construgdo do candomblé no Brasil ocorre através da juncédo dos grupos
étnicos Africanos que sdo chamados de jejes e nagds, entretanto, estudos evidenciam
que as terminologias foram utilizadas para definir esses povos em momentos que no
continente Africano viviam em conflitos e eram rivais, porém a condicdo de
escravizados imposta no periodo colonial para ambos os povos, fez com que ambos
se juntassem, o povo ioruba definidos como nagd, fazem parte das nagdes que
cultuam orixas, como Ketu, ljexa, Oyé, Efan, Egbado e Eba, o povo fon definido como
jeje, cultuam os voduns que sao do Benin, do Abomey, de Savalu (os mahis), Alada
(os aladanos), Togo e de Gana (Kileuy; Oxaguia,2009,p. 33).

Embora existam elementos em comum entre os terreiros de candomblé e
umbanda, suas organizagdes politicas e sociais sdo descentralizadas, onde cada
terreiro mantém tradicbes especificas. Entretanto, existem terreiros matriarcais,
patriarcais e mistos, com as hierarquias fundamentadas na experiéncia dos

sacerdotes. Os terreiros matriarcais sao dirigidos por ialorixas e os terreiros patriarcais
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por babalorixas. As comunidades de terreiro de candomblé s&do participativas, com
énfase na interagédo entre os membros durante cerimdnias, festivais e rituais (Kileuy;
Oxaguia, 2009, p. 43).

Os grupos étnicos das nagdes fon e ioruba foram os precedentes para a
constru¢cao do candomblé, considerando que eram a maioria da populagdo negra
trazida do continente africano (Kileuy; Oxaguia, 2009, p. 43). Portanto, essas
constituicbes sdo de suma importancia para a permanéncia de alguns aspectos das
linguagens do continente Africano. Um fator crucial no processo de apagamento
histérico foi o apagamento da linguagem que, de acordo com Gonzalez (1988), foi

uma das principais formas de controlar e objetificar a populagao escravizada.

Quanto a nds, negros, como podemos atingir uma consciéncia efetiva de nos
mesmos, enquanto descendentes de africanos, se permanecemos
prisioneiros, "cativos de uma linguagem racista"? Por isso mesmo, em
contraposicdo aos termos supracitados, eu proponho o de amefricanos
("Amefricans**) para designar a todos noés (Gonzales, 1988, p.76).

Com base nos aspectos apresentados, a intelectual propde refletir sobre os
territérios a partir de seu estudo realizado sobre a A Categoria Politico-Cultural de
Amefricanidade, desafiando a imposicao da latinidade como marcador dos corpos
enquadrados no territério latino. Gonzalez (1988), revela a Améfrica como uma chave
para compreender um sistema etnografico, ou seja, um modo de conhecer e
interpretar realidades culturais a partir da categoria politico-cultural fundamentada nos

modelos africanos e ancestrais:

Portanto, a América, enquanto sistema etnogeografico de referéncia, é uma
criagdo nossa e de nossos antepassados no continente em que vivemos,
inspirados em modelos africanos. Por conseguinte, o termo
americanas/americanos designa toda uma descendéncia: nao s6 a dos
africanos trazidos pelo trafico negreiro, como a daqueles que chegaram a
AMERICA muito antes de Colombo. Ontem como hoje, americanos oriundos
dos mais diferentes paises tém desempenhado um papel crucial na
elaboragcdo dessa Americanidade que identifica, na Diaspora, uma
experiéncia histérica comum que exige ser devidamente conhecida e
cuidadosamente pesquisada. Embora pertengamos a diferentes sociedades
do continente, sabemos que o sistema de dominagdao € o mesmo em todas
elas, ou seja: o racismo, essa elaboragao fria e extrema do modelo ariano de
explicacdo, cuja presenca é uma constante em todos os niveis de
pensamento, assim com parte e parcela das mais diferentes instituicoes
dessas sociedades (Gonzalez, 1988, p. 77).

Nesse sentido, o candomblé, para além de sua dimenséo religiosa, emerge
como um componente cultural essencial na construcdo dos territdrios
predominantemente formados pela populagédo negra, dado seu papel crucial enquanto

corpo-territorio na configuragédo das identidades afrodescendentes.
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O vinculo cultural ao corpo-territério abre campo para encontrar a substancia
da cultura como centro de interesse da educacéo: o fazer coletivo, os espacgos
de significagdo das expressdes dos corpos-territorios afro-brasileiros, a
cultura imaterial decorrente da vivéncia desses grupos... Abre-se a
possibilidade para uma educagéo decolonial (Miranda, 2020, p.19).

Em congruéncia com Moraes (2002), o desafio atual na reflexdo sobre a
geografia democratica do Brasil é reconsiderar o territério como patriménio nacional,
nao sua razao de existir, pois 0 espaco brasileiro, com seus recursos, deve ser visto
como um elemento crucial na politica internacional e na construgcdo de uma nagao
mais justa e igualitaria, portanto, superar o espacialismo autoritario implica em integrar
os territérios de forma adequada ao ideal democratico no planejamento nacional.

Desta forma, os territérios de terreiro enquanto espacos quilombolas sao
indispensaveis na formagéo da cultura afrodescendente no Brasil, por configurarem a
preservacao dos saberes ancestrais que dao respaldo para as possibilidades de
enfrentamento ao epistemicidio das tecnologias ancestrais. Todavia, € necessario
compreender o candomblé e a umbanda dentro de uma perspectiva que possibilite a
existéncia de pessoas negras a partir dos aspectos ancestrais, devido a sua
organizacao social e politica. Rufino aponta a perspectiva de uma educagao plural ao

considerar a “educacgao de axé”, um fator importante das CTTro:

A educacdo de axé reivindicada pelos praticantes das comunidades de
terreiro opera como uma espécie de educacao intercultural, que vincula a
experiéncia social do terreiro, balizada em suas tradi¢goes, com o restante do
mundo. Nesse sentido, essas experiéncias revelam um modelo de educacéo,
modo de sociabilidade orientado pela organizagdo comunitaria (Rufino, 2019,
p.69).

Nas entrevistas realizadas em campo, foi perceptivel os ensinamentos
repassados nas casas de Umbanda Tradicional, a participante P3, compartilha a
experiéncia vivenciada no terreiro a partir dos ensinamentos com o manuseio de
alimentos, bem como os ensinamentos da cultura africana repassados pela lalorixa

do terreiro em que frequenta conforme relatado:

O coragao da casa é a cozinha. A magia da casa esta na cozinha, onde
aprendemos as praticas espirituais relacionadas aos alimentos. Esse
aprendizado é essencial. Entrei no terreiro no comego do ano e tem sido uma
experiéncia completamente nova, comegando tudo do zero.

As vezes, ela fala algo que eu jamais tinha imaginado, e é uma coisa tao
6bvia que fico surpresa por nao ter percebido antes. Uma vez, estavamos
conversando sobre lemanja, Nana e seus filhos. Eu perguntei:

— Mas, espera ai, essa daqui é filha de lemanja?

—E.

Na hora, fiquei pensativa e disse:

— Nossa, entdo agora tudo faz sentido! Porque Nana é mae de todo mundo,
lemanja € mae de todo mundo...
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Na minha cabega, ndo era assim. Eu achava que as Yabas eram apenas a
"familia das aguas", algo mais restrito. Mas, gente, € algo tao ébvio, e mesmo
assim, so agora isso esta explodindo na minha cabecal!

E o mais interessante é que, as vezes, a gente pensa que o desenvolvimento
espiritual sera algo exclusivamente pratico. Mas ai, quando chegamos aqui,
descobrimos que também ha o desenvolvimento teérico. Todo mundo senta
junto, ouve as histérias, aprende os fundamentos e entende as coisas. Eu
sinto que preciso disso também. Preciso do teérico para compreender melhor
o que estou vivenciando. E como se o aprendizado pratico e o tedrico
andassem juntos, complementando um ao outro” (P3).

No entanto, apesar das diversas sabedorias que os territérios de terreiro tém a
partilhar, seguem vivenciando diversas violagdes e violéncias que colocam em risco
seus adeptos. Portanto, a proxima secg¢ao pretende abordar a construgcdo da

intolerancia religiosa no Brasil.

7.2 Intolerancia Religiosa

De acordo com Nogueira (2020) a intolerancia religiosa consiste em agdes,
provindas de um conjunto ideoldgico, que ofensivamente atravessa as religides nao
hegemoénicas, devido a falta de aceitacdo de sua existéncia, bem como as
demonstracdes de hostilidade em relagao as crencgas, rituais e praticas de uma pessoa
ou um grupo com base em sua afiliagao religiosa.

Esse fenbmeno pode se manifestar de diversas formas, a exemplo da
discriminagao verbal, exclusdo espacial e a violéncia fisica, estando, portanto,
arreigado a esteredtipos e preconceitos, construidos na subjetividade dos seres
humanos que, por sua vez, sdo conduzidos a aceitarem o padrao religioso com matriz
no cristianismo, que prevalece socialmente desde a colonizagdo. A intolerancia
religiosa € uma violagdo dos principios previstos na Constituicdo Federal (1988), no

artigo 5° no inciso VI:

VI - é inviolavel a liberdade de consciéncia e de crenga, sendo assegurado o
livre exercicio dos cultos religiosos e garantida, na forma da lei, a protegédo
aos locais de culto e a suas liturgias. [..] (BRASIL, 1988).

Entretanto, embora se constate avanco e conquista com relacéo a criacdo de
leis, que surgiram também como garantia de direitos, as violagdes com relagdo as
religides de matriz africana n&o cessaram, por conseguinte, enfrentar a intolerancia
religiosa exige uma abordagem multifacetada, para que as concep¢des do poder
legislativo e estatal sejam mais rigorosas contra a discriminagao religiosa, e venham

acompanhadas de programas educacionais que promovam o entendimento e a
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aceitagao das diversas praticas religiosas, relacionadas a aspectos culturais e étnicos
diversos.

Em S&o José dos Campos, um centro de umbanda foi alvo de pichagbes com
ameacas como “vou matar vocés em um atentado” ao lado de um desenho de uma
cruz, na entrevista realizada pelo G1 com o responsavel pelo local, foi relatada que a
situacdo nao se tratava de uma pontualidade, evidenciando a persisténcia da
intolerancia religiosa na regido (G1, 2018). Esse episodio revela que, mesmo com a
protecao constitucional garantida pelo artigo 5°, inciso VI, as praticas de hostilizagao
e intimidagao contra terreiros continuam a expressar um preconceito enraizado na
sociedade local, demonstrando a urgéncia de medidas efetivas de vigilancia e
protecao.

A partir da colonizagao, a organizagao social posiciona e perpetua a existéncia
de pessoas negras em disparidade social, e com o avango do sistema capitalista, o
racismo estrutural se estabelece como marcador das relagdes sociais. Para Mbembe
(2015), a execucgao do biopoder transparece através da necropolitica, que escolhe a
validade dos corpos, designando a morte e a vida, devido ao distanciamento proposital
e sistematizado do acesso a politicas publicas para aqueles que nao correspondem
ao ideario criado pelo sistema. A populacao afrodescendente vivencia constantemente
a acao da necropolitica e, consequentemente, o ataque a terreiros, devido ao
distanciamento hegemonico das religides de matriz africana e a intolerancia religiosa
presente na estruturacdo social. Logo, o neoliberalismo ganha forca com as
privatizagcdes e a falta de acessibilidade a espacos que deveriam ser publicos.
(Nogueira, 2020, p. 122).

Além disso, um relatério nacional divulgado pela Agéncia Brasil (2023) registrou
um aumento alarmante de 24% nos casos de intolerancia religiosa nos ultimos anos,
com destaque para ataques a terreiros e agressdes contra praticantes de religides de
matrizes africanas. Esse levantamento revela que a intolerancia religiosa no Brasil nao
€ um fendmeno pontual, mas sim uma questao estrutural que atravessa as diversas
esferas sociais e geograficas do pais, atingindo especialmente as comunidades mais
vulneraveis. O aumento da violéncia contra os espacgos de culto e a criminalizagido das
praticas religiosas afro-brasileiras expdem uma continuidade das dinamicas
discriminatérias que remontam ao periodo colonial e permanecem enraizadas nas

relagbes sociais. O relatério evidencia também a urgéncia da implementagcéo de
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politicas publicas eficazes que ndao s6 punam os casos de intolerancia religiosa, mas
que promovam, de forma ampla, o respeito e a valorizagdo das religidbes de matriz
africana no pais. Além disso, é fundamental a criagdo de programas educativos que
combatam o preconceito desde a base, nos sistemas de ensino e nas comunidades,
de modo a sensibilizar as novas geragoes para a pluralidade religiosa e cultural do
Brasil.

Dentro deste contexto, na pesquisa de campo pode-se observar que 50% das
mulheres que identificaram que sofreram com a intolerancia religiosa se reconhecem
como pessoas negras. Partindo desta analise, os relatos perpassam experiéncias que
evidenciam como o racismo e a intolerancia religiosa se entrelagam, marcando
trajetdrias de exclusao e resisténcia. O depoimento de P2 exemplifica essa realidade
ao relatar sua primeira vivéncia de intolerancia e racismo enquanto realizava uma

oferenda para Exu na encruzilhada:

Ja, uma vez eu estava fazendo uma oferenda pra Exu na Encruzilhada, eu
amo Exu, sou filha dele e tamo junto em toda encruza. E ai eu estava la
fazendo... Olha s, é curioso, né? Porque era uma crianga...eu estava com a
minha irma |4, fazendo meu trabalho e ai passou umas criangas de nove ou
dez anos de bicicleta brincando e olharam de longe e tal, essa foi a minha
primeira cena de intolerancia e racismo também. Enfim, eles passaram, nos
fizemos o trabalho e fomos dar uma volta, aproveitamos para refletir também
sobre o trabalho e ja estava anoitecendo. Passamos na rua que elas estavam
brincando e elas comegaram a gritar comigo e com a minha irma, minha irma
também é umbandista, comecaram a gritar, comecaram a nos xingar, “sua
macumbeira, vocés vao pro inferno”, minha irma, filha de lans3, falou assim,
“eu vou fazer uma macumba pra vocé, vocé vai ver so, ta falando o qué?”
(risadas). Eu ja fui falando na linha, de que aquilo era crime, que eles néo
poderiam falar daquela forma, que precisavam me respeitar. E € interessante
que no bairro que eu moro, tem muita encruzilhada e tem muito padé para
Exu (P2).

Além disso, o relato evidencia como a ocupacédo dos espagos urbanos por
praticas religiosas afrodescendentes, ainda desperta reacdes violentas, mesmo em
locais onde a presenga dessas manifestagdes € recorrente, como no bairro em que
P2 reside, marcado por encruzilhadas e padés para Exu. Assim, a vivéncia dessa
entrevistada ilustra a perpetuacao da intolerancia e ao mesmo tempo resisténcia de
mulheres negras que seguem cultivando e reafirmando suas crengas, mesmo diante
de constantes ameacas e deslegitimagdes.

Dessa forma, o racismo religioso busca anular existéncias, eliminar crengas,
apagar memoérias e silenciar origens. A presenca dessas epistemologias pretas

evidencia a complexidade das religides de matrizes africanas, marcadas desde a
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colonizagcdo pelo preconceito e pela intolerancia religiosa, que desumaniza a

ancestralidade negra.

Aceitar a crenga do outro, a cultura e a episteme de quem a sociedade branca
escravizou € assumir o erro e reconhecer a humanidade daquele que esta
mesma sociedade desumanizou e matou.

Isso posto, estamos em um processo de subalternizagdo do outro. O papel
da subalternizacao que leva ao epistemicidio e ao apagamento daquilo que a
hegemonia nao suporta ver vivo, humano e verdadeiro. No seio da negagao
de conhecimentos, saberes e culturas nao assimiladas pela cultura branca/
ocidental esta a colonialidade do poder (Nogueira, 2020, p.123).

Com isso, outro ponto levantado na entrevista da participante P2, foi a
construcao da subjetividade de sua familia que de acordo com a depoente, apesar de
sentir os movimentos que sua mae realizou para se desconstruir do imaginario
intolerante com relagéo a sua religido, a entrevistada ainda sim sofreu situagbes onde

se sentiu violada conforme destaca abaixo:

Uma violéncia que me machucou muito foi a minha mae também, eu tenho
um lugar onde eu fago minhas oragdes, meu ritual e a minha mae colocou
uma medalha embaixo da minha mesa, de um padre que eu nido sei quem &,
ela colou uma medalha embaixo da minha mesa. Entéo, assim... E claro que
ela fez a intengéo dela ali... pra mim, ela disse que era para proteger, mas
ela fez isso debaixo da mesa onde fago as minhas oferendas (P2).

Outras participantes, ao relatarem suas experiéncias com a intolerancia
religiosa, também evidenciam os desafios enfrentados dentro de suas proprias
familias para que sua escolha religiosa seja compreendida. Nesse sentido, a vivéncia
dessas mulheres traz um ponto em comum: a dificuldade de se sentirem confortaveis

com sua religiosidade na presenga de outros familiares, como destaca P4:

Entéo, intolerancia religiosa na minha vida acontece sim. Ja fui ameacada de
morte por isso também. Meu sogro ameagou ir ao terreiro e atirar em todo
mundo |a dentro porque, segundo ele, eu estou levando meu marido para o
caminho do inferno e sou um deménio na vida dele. Ele joga buzios direto,
menina. E ridiculo (P4).

Com o relato das participantes, € possivel perceber como a religiosidade
afrodescendente é interpelada pelas relagdes sociais, influenciada pelas construcoes
de subjetividades pautadas em uma hegemonia religiosa. Dessa forma, os terreiros
tornam-se espagos também de acolhimento para mulheres que por vezes nao se
sentiram inclusas nas réguas do cristianismo. A participante P3, responde a pergunta
“Qual a importancia em ser ou ndo, uma mulher negra em uma religido de matriz
africana?” relatando que apesar de nao ter vivenciado processos de intolerancia
religiosa por ser uma mulher branca, sua companheira, uma mulher negra, ndo possui

a mesma vivencia que a entrevistada com relagéo a sua religiosidade:
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As pessoas negras ainda sdo minoria, infelizmente, dentro do terreiro. No
nosso caso, temos apenas duas irmas negras € a minha noiva. E sé. O
restante sdo pessoas brancas. Entdo, eu acho que isso faz muita diferenca!
Faz total diferenca, porque ha todo um recorte de raca, toda uma vivéncia
que nao pode ser ignorada. Por exemplo, se eu saio vestida toda de branco,
usando apenas a roupa branca, com certeza vao pensar: "Ah, nossa, ela deve
estar saindo do hospital ou algo assim Agora, se a minha noiva sai toda de
branco, imediatamente rotulam: “Ah ela € macumbeira”. Com certeza, sabe?
Entdo tem muito disso...Quando eu preciso sair do terreiro e fazer alguma
coisa, eu saio com minha roupa branca e nao vejo tanto problema. Mas a
minha noiva ndo gosta de sair de branco. Ela prefere ir trocar de roupa e s6
depois sair para fazer algo. Ela tem esse receio de andar na rua com a roupa
branca, e eu super entendo. Faz todo sentido, porque € isso: € um recorte de
vivéncia diferente (P3).

Com base nos relatos, Silva (2019) evidencia que os terreiros existem de modo
a exercer constante resisténcia diante das perseguicbes que sao reflexo da
intolerancia religiosa. O pesquisador afirma que a desagregacgao social ocorre também
a partir da organizagao religiosa, que determina padrdes e corresponde as mazelas
do sistema capitalista, impondo as concepgdes hegemobnicas de existéncia,
relacionadas a género, cultura, classe econémica e social. Esta imposicao afeta a
populagcdo em diversos aspectos, tendo em vista que o nome do “Deus” cristao €
utilizado para impor regras de socializagado, mobilizando a populagéo a conceber em
suas subjetividades um ideario patriarcal, racista e neoliberal.

Em conformidade com o socidlogo negro Jessé Souza (2015), em seu livro A
tolice da inteligéncia brasileira: ou como o pais se deixa manipular pela elite, a ciéncia,
no contexto pré-moderno, estava atrelada a concepgao religiosa hegeménica. A partir
disso, foram construidas as histérias que explicam a existéncia do mundo, e,
consequentemente, devido ao epistemicidio da cultura africana, o conceito
meritocratico passou a dominar as discussdes no sistema neoliberal, fundamentando
a ideia de que a populacgéo se constitui com base nos méritos e conquistas individuais,
sem considerar a desigualdade histérica imposta desde a colonizagdo. No entanto, a
populagdo negra sempre encontrou formas de resistir frente as opressbdes sistémicas
que se perpetuam desde o colonialismo, o qual construiu a estrutura de classes e
gerou a disparidade social ainda presente.

O sistema neoliberal se fortificou com as demandas de privatizacdo e a
exclusao da laicidade do Estado evidenciada com o governo do ex-presidente Jair
Messias Bolsonaro, que revelou em seu slogan a seguinte frase: “Deus acima de
todos”, desconsiderando a existéncia de outras religiosidades e até mesmo aqueles

que nao sao adeptos a religides. Uma matéria da revista El Pais (2019) comprova um
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e-mail encaminhado para o Ministério da Educacao (MEC) em 2019, em nome do ex-
ministro Ricardo Vélez Rodriguez, nomeado pelo ex-presidente. A comunicagao
solicitava as escolas publicas que realizassem a saudac&o ao hino nacional e que
fosse executada a leitura de uma carta escrita em nome do mesmo, que no final dava
mengao ao slogan utilizado por Jair Bolsonaro durante sua campanha “Brasil acima
de tudo, Deus acima de todos!”. Tais questdes sdo uma forma de expor a intolerancia
religiosa e a desconsideracdo da existéncia de religidbes de matriz africana e outras
religides, bem como a existéncia de ndo adeptos e ateus, por parte de um Chefe de
Estado que deveria exercer a laicidade em sua gestao.

O sistema social compreende verdades uUnicas e absolutas, e essa construgao
fortalece a corrente neoliberal, no intuito de posicionar as classes sociais menos
favoraveis de forma meritocratica, impondo uma religiosidade hegemdnica que por
vezes justifica a existéncia da desigualdade social, por meio do apagamento historico
que revela a acao do Cristianismo no controle de corpos na colonialidade. Com base
no exposto, o filésofo Dussel (2004) revela a intolerancia como possibilidade de
controle dogmatico, que com base na verdade criada pela hegemonia, acompanha o
desenvolvimento social através da criagao de estigmas e preconceitos construidos em

favor do sistema.

Denominaremos como intolerante a la posicién intransigente ante posibles
oponentes. Por ello la intolerancia es dogmatica, indicando asi la unidad entre
una cierta teoria de la verdad y el poder politico. El intolerante afirma “poseer”
la verdad o encontrarse en un acceso privilegiado con respecto a lo que se
conoce como “verdadero”. Esta confianza ingenua, lejos de todo escepticismo
o conciencia de la finitud de la inteligencia y la voluntad humanas, da al
dogmatico una certeza inequivoca y un sentido mesianico a su misiéon de
extender dicha verdad en toda la humanidad (si tuviera el poder para hacerlo)
(Dussel, 2004, p.1).

Essa denominacado proposta visita a ideia de que tolerar ndao supre as
necessidades de uma sociedade democratica, portanto, esse conceito pode ser
atrelado a necropolitica, no sentido de que a tolerancia da existéncia ndo conduz aos
cuidados necessarios para a promoc¢ao de politicas publicas de qualidade que
atendam as demandas da populagédo que se encontra a margem da sociedade. Neste
sentido, se visualiza a necessidade da epistemologia decolonial, para que o
desenvolvimento das projecbes territoriais e espaciais seja compreendido
visualizando as questdes pertinentes a cultura, raga e classe.

E perceptivel a influéncia dos terreiros nas construcdes sociais e subjetivas,

entretanto, a sociedade neoliberal limita a valorizagao dos seus aspectos culturais e
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suas tecnologias ancestrais séo utilizadas da forma como convém, sendo apropriadas
e branqueadas para dar énfase no mercado capitalista. Desta forma, o planejamento
urbano deve ser insurgente ao abordar perspectivas decoloniais para a compreensao
dos territorios, a partir da memoria viva que carregam, visualizando a sua identidade
como fator fundamental para as construgdes urbanas.

Para além, os terreiros sdo comunidades ativas que proporcionam suportes
que deveriam de antemao ser prestados pelo Estado, com base nas leis que garantem
a existéncia destes territérios. Nesta linha, a preservagcdao ambiental também se
relaciona com as religides de matriz africana, que apreciam acgdes sustentaveis, pois
por diversas vezes seus espacos repletos de areas verdes sao intrinsecamente
analogos a suas praticas. A entrevistada P2, relata o papel dos terreiros na promogao
de agdes que auxiliem a comunidade local, evidenciando a auséncia do Estado devido
as demandas de vulnerabilidades de ordem alimenticia e consequentemente

socioecondbmicas:

La tem um brago social onde atende a comunidade mesmo. O terreiro fica no
Interlagos, entdo ele acaba atendendo a comunidade, mensalmente ha
distribuicdo de cestas para as familias que estdo em situagcdo de
vulnerabilidade econémica. Entdo ha essa agao social atrelada, né? Os
proprios filhos da casa ficam responsaveis por arrecadar (P2).

A presenca dos terreiros pode proporcionar oportunidades para construgdes
interculturais e inter-religiosas no planejamento urbano, pois a inclusdao de seus
adeptos nas discussdes sobre o desenvolvimento das cidades pode resultar em
decisdes mais inclusivas e sensiveis a diversidade. Esses espagos ndao apenas
desempenham um papel religioso, mas também sao centros de produgédo e
transmissao de saberes ancestrais, conectados a modos de educacgao praticados nos
terreiros de candomblé, umbanda e macumbas cruzadas, bem como em ruas,
esquinas e rodas de resisténcia (Rufino, 2020, p.76).

A entrevista com a participante P2 que, ao refletir sobre a importancia dos

terreiros, destaca a resisténcia como uma caracteristica fundamental desses espacos:

Quando a gente ta nesses espacos, enquanto mulher negra, a palavra que
vem, mulher, enfim, uma figura racializada, é a resisténcia, porque os nossos
resistiram pra que esses espacos continuassem, e ainda resistem muito para
continuar existindo e cultivando isso (P2).

Assim, a resisténcia apontada pela entrevistada se conecta diretamente ao

papel dos terreiros na preservagao das tradicoes, que enfrentam constantemente as
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ameacgas de embranquecimento e apagamento cultural, ao mesmo tempo em que
fortalecem a identidade de suas comunidades.

Além disso, ao considerar os terreiros como espagos de resisténcia e produgao
de conhecimento, abre-se caminho para politicas publicas que respeitem e fortalegam
essas formas de aprendizado, garantindo que os ensinamentos e a cultura presentes
nesses territorios sejam preservadas e transformadas na contemporaneidade. Assim,
o Planejamento Urbano pode se tornar um instrumento de reparagéo histérica e de
promog¢ao da equidade, reconhecendo as praticas sociais e culturais das CTTro na

construcao de cidades mais justas, plurais e democraticas.
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8 RELIGIOSIDADE EM SAO JOSE DOS CAMPOS: UMBANDA E
CANDOMBLE

A cidade de Sao José dos Campos possui uma forte tradicdo religiosa,
historicamente marcada pela influéncia do catolicismo. Entretanto, as religides de
matriz africana, como a Umbanda e o Candomblé, também fazem parte do cenario
religioso do municipio, ainda que frequentemente marginalizadas e invisibilizadas. A
pesquisa realizada buscou compreender a representatividade das mulheres negras
dentro dos terreiros, considerando as interseg¢des entre raga, género e religiosidade.

A relacdo do municipio em estudo com a religiosidade catolica esta
intimamente ligada, no livro Fase Sanatorial em S&o José dos Campos: Espago e
Doencga, a historiadora Valéria Zanetti e Kelly Garcia (2010, p.183) relatam que entre
aproximadamente 1916 e 1919, foi publicado em Sao José dos Campos o periddico A
Caridade, que estava associado a “Associacdo de Sao Vicente de Paulo” e era
mantido pelos membros da Conferéncia Nossa Senhora Aparecida. O objetivo
principal do jornal, conforme seu nome sugere, era promover iniciativas de caridade,
com foco no apoio as camadas mais necessitadas da populagao local.

A criagcao do jornal propagou a intolerancia religiosa ao enfatizar criticas de
outras manifestacgdes religiosas na tentativa de doutrinar os leitores, conforme aponta

abaixo:

A leitura detida dos exemplares permitiu-nos perceber que a atividade do
semanario nao se restringiu somente a caridade. Por meio de seu conteudo
tentava-se também doutrinar os leitores, criticando religibes e qualquer
posicionamento que contrariasse os dogmas da Igreja Catdlica. Por tras da
acgao caritativa os exemplares de A Caridade atrelavam o catolicismo como
condicao ao desenvolvimento do pais. Em decorréncia desse objetivo, o peri-
6dico exercera o papel de defensor dos melhoramentos materiais da cidade,
noticiando as obras publicas importantes para a organiza¢do urbana do
momento (Garcia; Zanetti, 2010, p. 184).

Com esse recorte, observa-se que a Igreja Catdlica, diante das profundas
transformagdes sociais do século XIX, buscou reafirmar-se como instituigao
dominante por meio da imposicao de sua doutrina através das formas midiaticas que
emergiam. A criagdo da imprensa voltada para a doutrinagao catdlica, impulsionada
pelo movimento de romanizagao do catolicismo, tinha como objetivo central combater
as ideias contrarias a fé catdlica, promovendo a difusdo da doutrina crista e
reconquistando sua hegemonia perdida. A Igreja passou a utilizar a midia como

ferramenta estratégica para reforgar seus dogmas, empregando recursos préprios
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para expandir sua influéncia e contrapor-se ao avango da secularizagao na sociedade.
Isso se deu, principalmente, por meio de publicagées que buscavam fortalecer a moral
cristd em um contexto social marcado por rapidas mudancas e pela ascensao de
valores laicos (Garcia; Zanetti, 2010, p. 185-186).

Nesse contexto, o assistencialismo associado ao peridédico A Caridade tinha
como objetivo prestar atendimento a um segmento socioeconémico que vivia em
situacdo de vulnerabilidade, suprindo, em muitos casos, as lacunas deixadas pelo
Estado no municipio em questdo. Dessa forma, o desenvolvimento da cidade foi
marcado pela hegemonia cristd, que se consolidou a partir das demandas da
populacdo em condigao de precariedade. Ao mesmo tempo, Sao José dos Campos,
ao atrair individuos em busca de tratamento para a tuberculose, apresentava-se como
um local propicio para a cura, principalmente devido a sua fama de possuir um clima
favoravel. No entanto, essa imagem era, em grande parte, midiatizada, criando uma
expectativa que nem sempre correspondia a realidade, deixando muitos desses
individuos iludidos com promessas que ndo se concretizaram plenamente (Garcia;
Zanetti, 2010, p. 187).

Essa construcdo de Sao José dos Campos no contexto religioso revela
aspectos que continuam a influenciar sua relagédo com a religiosidade, ao analisar as
consequéncias dessa dinamica. De acordo com os dados apresentados pelo IBGE
(2010), as religibes demonstram uma presenca significativa do catolicismo, que se
destaca como uma das vertentes com maior numero de adeptos, conforme ilustrado

pelo grafico na pagina a seguir.
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Grafico 1 - Populacao residente, por situagdo do domicilio, nas religides presentes no

municipio
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Fonte: IBGE (2010).

A Umbanda e o Candomblé sao religidbes afro-brasileiras que, apesar de
compartilharem origens africanas, apresentam diferengas significativas. O
Candomblé, preservou diversas caracteristicas das religides africanas, utilizando
representacdes simbdlicas como estratégia para manter viva a cultura africana apés
o periodo colonial. As intelectuais Sueli Carneiro e Cristiane Cury (2008) destacam
que a experiéncia da populagdo negra, marcada pelo apagamento histdrico
decorrente da colonizacéo, levou ao desenvolvimento e a ressignificagdo de sistemas

simbdlicos capazes de traduzir e fortalecer suas conexdes sociais:

O Candomblé nasce, entdo, como campo possivel de resisténcia e
sobrevivéncia cultural e étnica do negro escravizado, e como a possibilidade
de manutencdo de uma identidade e solidariedade que o processo da
escravidao, libertagcdo e marginalizagdo do negro ndo logrou destruir.
(Carneiro; Cury, 2008, p. 102).

Em conformidade com Nogueira (2008, p.37), o Candomblé é mais do que uma
religido, pois incorpora simbolismos de resisténcia e identidade, preservando
elementos que criaram raizes no sistema social. Nesse contexto, sua formagéo é
marcada pelas interagdes entre as diversas culturas presentes no pais, organizando-

se como uma forma de resisténcia para manter viva a memoria ancestral. O autor
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descreve essa construgdo como resultado de um movimento de sobrevivéncia da
religiao:

No caso do candomblé, certas questdes particulares se colocam, pois ele é a
sobrevivéncia de um olhar sécio-religioso do mundo, que sofreu e vem
sofrendo profundas modificagdes devido a um processo de transculturacédo
entre a Africa e o Brasil. Ele é a subsisténcia de crencas e estados de espirito
que, ligados a um tipo de sistema social global, tiveram que se adaptar a
outro, com novas formas de representagdo coletiva no intuito de se
perpetuarem (Nogueira, 2008, p. 37).

A populacdo afrodescendente vivencia o epistemicidio de suas praticas
culturais e religiosas. Sob essa perspectiva, pensar na diaspora africana como
consequéncia da objetificacdo da mulher negra € um caminho necessario para
desmistificar os saberes africanos e encontrar a representatividade social carregada
por elas. Nogueira (2020) aponta a existéncia de mulheres negras a partir da

resisténcia ao projeto colonial:

Fomos "institucionalizados" por mulheres, maes pretas, classe que até hoje é
considerada a mais estigmatizada em um pais racista e miségino. Mulheres
que tiveram a forca e a sensibilidade de recriar a familia preta destruida pelo
trafico. Mulheres que restituiram os nomes africanos aos seus, que tiveram
seus nomes nativos roubados pela Igreja Catdlica. Nao precisaram ler sobre
conceito de identidade para ajudar no refazimento da identidade preta dos
seus, pois a nogdo de empoderamento pessoal e coletivo pela manutencéo
da comunidade lhe era um saber nativo. A nogédo do fortalecimento pela
pertenca, pela renovagao-vinculo com a ancestralidade, o despertar do Eu
divino dos seus como forma de tentativa de sobreviver frente a violéncia do
sistema opressor (Nogueira, 2020, p. 131).

A colonizagao e a narrativa histérica eurocentrista transmitida para a sociedade
tém gerado inumeras situagdes em que a ancestralidade africana foi negligenciada ou
apagada. Apesar disso, os terreiros se estabeleceram como importantes locais de
preservacao e resisténcia dessa ancestralidade. Durante a colonizacéo, as religides
de matriz africana enfrentaram a oposicdo e a demonizagcdo de suas praticas
religiosas, principalmente pela igreja catdlica. Essa hostilidade resultou em um
distanciamento significativo da populagéo negra em relagao as praticas religiosas de
matrizes africanas, com isso, 0s espacos dessas matrizes foram marginalizados e, em
certas praticas, embranquecidos (Nogueira, p. 94-95, 2020).

De acordo com Nascimento (1980), no colonialismo, as praticas religiosas
provindas das religides de matriz africana foram consideradas ilegais, o intelectual
denuncia em seu livro O Quilombismo a resisténcia cultural e a represséao religiosa

que marcaram essas religiosidades no Brasil colonial:
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O que alguns antropdlogos culturais e seus aprendizes tém chamado de
sincretismo entre catolicismo e religido africana ndo passa de uma cobertura
sob a qual os escravos clandestinamente se habilitavam a praticar seu préprio
culto religioso, reprimido de tantas formas. Devemos ter sempre em mente
que desde o nascimento da coldnia consideraram as religides africanas como
praticas ilegais, e elas se tornaram cultos subterraneos, misteriosos, secretos.
Ha uma infinidade de testemunhos e exemplos documentando a histéria da
perseguicao implacavel movida contra as religides africanas. Ja no século
passado "cientistas" e scholars rotulavam o Candomblé e outras religides
vindas da Africa de "magia negra", "supersticao", "animismo", "fetichismo", e
outros "ismos" igualmente pejorativos (Nascimento, 1980, p. 95).

Em congruéncia com o professor e historiador Luiz Anténio Simas (2023), relata

a historia da construgédo da Umbanda no inicio do século XX, em 1908, quando Zélio

Fernandino de Moraes um jovem que havia passado por uma paralisia inexplicavel,

incorporou um espirito durante uma sessédo na Federagao Espirita de Niterdi. O

espirito, conhecido como Caboclo das Sete Encruzilhadas, questionou a exclusao de

pretos e indigenas no meio espirita e anunciou a fundacado de uma nova religido que

acolheria esses guias. Esse evento é considerado o marco da construgdo da

Umbanda, consolidando sua identidade a partir da incorporacdo de diferentes

influéncias espirituais e culturais (Simas, 2023, p.97).

A linha aberta pelo mito da anunciagéo do Caboclo das Sete Encruzilhadas
marca, para os adeptos de certa umbanda, o inicio da codificagdo de uma
tradicdo vigorosamente marcada pelo cristianismo e pelo espiritismo
kardecista, que operara, especialmente a partir da década de 1930, em duas
dimensbes aparentemente contraditdrias: de um lado, se empenhara na
tarefa de desafricanizar a umbanda; de outro, tera na centralidade de seus
rituais a incorporagéo pelos médiuns de espiritos dos indigenas e dos pretos
velhos, que ao trabalhar na linha da caridade poderiam cumprir os seus
processos evolutivos no campo espiritual (Simas, 2023, p.98).

No entanto, a Umbanda e o Candomblé possuem suas variagdes, nas

entrevistas realizadas em campo, 75% das participantes sao adeptas da Umbanda

Tradicional que ndo possui o sincretismo com a religiosidade crista, conforme relata a

participante P3:

Aqui, nesse terreiro, é praticada a Umbanda Tradicional. Para mim, isso tem
sido uma descoberta completamente nova. Tudo que eu conhecia, ou achava
que conhecia, vinha de uma perspectiva mais voltada para a Umbanda
Sagrada. Nunca tinha ouvido falar em Umbanda Tradicional, entdo tem sido
uma experiéncia muito diferente e, ao mesmo tempo, faz muito sentido para
mim.

Essa ideia de tirar a influéncia cristd da Umbanda faz total sentido. Na
Umbanda Sagrada, percebo que ha uma mistura muito grande com
elementos do cristianismo, e acredito que, se eu estivesse em um terreiro de
Umbanda Sagrada, talvez ainda sentiria aquela trava por conta dessa
conexao com o cristianismo (P3).
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Dentro do escopo apresentado das religibes em analise, compreender a
existéncia das mulheres negras na sociedade e dentro desses espacos religiosos
requer refletir sobre a forma como o racismo opera no Brasil. Esse processo nao
apenas apaga identidades, mas também limita os papéis que essas mulheres podem
ocupar, inclusive no campo espiritual. A logica patriarcal das tradigdes religiosas
ocidentais, marcada pela hierarquizagcao de género, muitas vezes reduz a mulher a
papeéis sociais fixos e subalternos, como o de mae ou esposa. Em contrapartida,
Sidnei Nogueira (2020), em seu livro Intoleréncia Religiosa, traz uma perspectiva
potente sobre como as Comunidades Tradicionais de Terreiro (CTTro) valorizam a
multiplicidade das experiéncias femininas. Sua analise evidencia como esses espagos
permitem o reconhecimento amplo e simbdlico das mulheres negras, reafirmando sua

presencga enquanto liderangas, guerreiras e referéncias espirituais:

Ao contrario do padrao de grande parte das crengas ocidentais que reduz a
mulher a apenas dois papéis - mae e esposa-, para que sirva sempre aos
propositos do marido, nas CTTro, de acordo com os itan, podem ser
mulheres, maes, guerreiras, sedutoras, cagadoras, amantes, independentes,
profissionais, sagradas e maes sem um marido. E o sentido da palavra
"mulher" ndo se da por exclusdo ou por hierarquizagdo de papéis menos e
mais importantes (Nogueira, 2020, p.132).

Dentro deste contexto, nas entrevistas realizadas, foi possivel observar que a
relagao da participante P3, que se declara como uma mulher lésbica e branca, com o
terreiro de Umbanda Tradicional que frequenta, ocorreu devido ao afastamento do
cristianismo. De acordo com seu relato, P3 se sentia violada e ndo acolhida pela
religido de sua familia. Essa sensacao de exclusdo se conecta com o que Lélia
Gonzalez (2019) denuncia como o efeito do racismo e do sexismo estruturais
presentes na cultura brasileira, que sao reforgados por instituigdes como a igreja,
responsaveis por perpetuar violéncias simbodlicas e materiais contra quem nao se
enquadra nos padrdes normativos. A partir disso, os terreiros passam a representar
espacos de refugio, de construgéo de identidade e de pertencimento, especialmente
para pessoas LGBTQIAPN+, que muitas vezes encontram ali o acolhimento negado

em outros lugares.

Nao, eu acho que ainda estou nesse processo. Como eu entrei ha pouco
tempo, sinto que talvez nao tenha passado por isso, mas pode ser que
aconteca, né? Sempre tem aquela questao... A parte de "sair do armario”. E
nao s6 em relagdo a sexualidade, mas também a revelagdo da nossa
religiosidade.

Mas teve um episédio que marcou muito. Eu falo que todo preconceito que ja
sofri na vida, seja ele relacionado a sexualidade ou por qualquer outra coisa,
sempre veio da parte cristd. Entao, se eu ja sofri algo, foi vindo da igreja. Isso
foi, inclusive, um dos motivos pelos quais eu sai.
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Quando eu me assumi, teve um episddio em que algumas mulheres da igreja
foram me buscar no trabalho, me levaram para a casa delas, me trancaram
la e tentaram "expulsar demodnios". Foi um verdadeiro caos. No fim, me
deixaram na frente do shopping a meia-noite, dizendo: "Ta bom, ndo deu
certo. Deus te abencoe, vai embora para sua casa."
Entdo, se ja sofri alguma coisa, foi por parte da igreja. Mas, em relagdo a
Umbanda, nio. Acho que isso também é porque poucas pessoas sabem da
minha relagdo com a religido (P3).

O perfil das participantes entrevistadas na presente pesquisa, foi formado por
dados coletados que indicam que as participantes possuem entre 26 e 32 anos e sao
50% brancas e 50% negras. Um dado relevante € a correlagdo entre ragca e
experiéncia de preconceito religioso. Enquanto as mulheres brancas relataram nao ter
sofrido discriminacao, todas as mulheres pretas e pardas afirmaram ja ter sido alvo de
preconceito. Essa disparidade reforga a tese de que a intolerancia religiosa esta

diretamente ligada ao racismo estrutural no Brasil.

Tabela 2 - Idade, Etnia e Experiéncia de Preconceito.

SOFREU
PRECONCEITO?

IDADE v PROFISSAO v RESIDENCIA

P1 31 PRETA FOTOGRAFA CAGAPAVA sim
P2 26 PRETA PSICOLOGA SAO JOSE DOS CAMPOS ~ Sim
P3 32 BRANCA AUX ADMINISTRATIVO ~ SAO JOSE DOS CAMPOS  Néio
P4 2 PARDA VENDEDORA SAO JOSE DOS CAMPOS ~ Sim
P5 29 BRANCA AUX ESCRITORIO SAO JOSE DOS CAMPOS  Néo
P6 28 BRANCA P LRe SAO PAULO Néo

Fonte: Autora (2025).

A partir dos dados colhidos, foi perceptivel que, entre as participantes que se
identificaram como mulheres negras, ha uma maior incidéncia de relatos sobre
experiéncias de intolerancia religiosa. Esse recorte evidencia como, para essas
mulheres, a vivéncia religiosa nas tradigdes de matriz africana esta entrelagcada a
outras formas de opressao, como o racismo e o sexismo, refletindo um contexto onde
diferentes violéncias se sobrepdem. Por outro lado, entre as participantes brancas,
esse tipo de relato ndo foi mencionado, o que aponta para desigualdades no modo

como a intolerancia religiosa é vivenciada.
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Outro aspecto relevante identificado na pesquisa € a distribuicdo geografica
dos terreiros e a predominancia da Umbanda sobre o Candomblé no municipio. Foi
identificado na entrevista com a participante P2 e a participante P1 que os terreiros de
Umbanda Sagrada em que frequentam, um dos pilares da tradigdo dos lugares € a
caridade, que se relaciona com a agao da Igreja Catdlica no municipio apresentara

anteriormente na presente segao.

A casa chama Tenda de Umbanda Senzala de Pretos Velhos, entdo a gente
tem algumas dire¢des para seguir enquanto filho, por exemplo, a gente tem
como fundamento pretas e pretos velhos, entdo existe essa linha da
humildade, essa linha da doagéo, essa linha da caridade, que tem um grande
pano de fundo do espiritismo, mas isso € uma outra histéria (risada), € uma
outra histéria, mas tem esse propésito de que filho de senzala tem que fazer
para merecer, tem que doar para receber. Entdo nessa vertente de que o bem
tem que ser praticado para que o bem se retorne. E ai acho que isso também
se alinha com a ideia e a agao social que € promovida (P2).

Durante a pesquisa, nao foi identificada nenhuma participante que
frequentasse terreiros de Candomblé, apesar da existéncia desses espacos no
municipio de Sao José dos Campos. Essa auséncia nao significa a inexisténcia ou
invisibilidade do Candomblé na cidade, mas pode estar relacionada a fatores como a
dificuldade de acesso aos terreiros, a desconfianga frente a pesquisas académicas ou
mesmo o resguardo que muitas dessas casas mantém diante de um histérico de
perseguicoes e violéncias. Essa lacuna reforca a importancia de refletir sobre os
desafios metodoldgicos envolvidos na aproximagcao com comunidades tradicionais de
terreiro, que muitas vezes enfrentam processos constantes de silenciamento e
precisam adotar estratégias de protecédo diante de contextos sociais marcados pela

intolerancia religiosa e pelo racismo estrutural.

Tabela 3 - Religides e suas zonas territoriais.

REPRESENTAGAO POR )
IALORIXA/MAE DE SANTOOU v  RELIGIAO RESIDENCIA
BABALORIXA/PAI DE SANTO
P1 MAE DE SANTO UMBANDA SAGRADA  SUL CAGAPAVA
P2 MAE DE SANTO UMBANDA SAGRADA  SUL SAO JOSE DOS CAMPOS
P3 MAE DE SANTO UMBANDA TRADICIONAL NORTE ~ SAO JOSE DOS CAMPOS
P4 IALORIXA UMBANDA TRADICIONAL NORTE ~ SAO JOSE DOS CAMPOS
P5 IALORIXA UMBANDA TRADICIONAL NORTE ~ SAO JOSE DOS CAMPOS
P6 IALORIXA UMBANDA TRADICIONAL NORTE ~ SAO PAULO

Fonte: Autora (2025).
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A auséncia de participantes candomblecistas nos relatos reforca a percepgao
de que o Candomblé ainda se mantém como uma pratica religiosa mais resguardada
€ menos visivel no municipio, diferentemente da Umbanda, que, por seu histérico de
sincretismo com o catolicismo e sua maior adaptabilidade ao imaginario religioso
brasileiro, tende a gozar de uma aceitacdo social mais ampla. Essa diferengca de
visibilidade e aceitagdo ndo é neutra: ela esta atravessada por relagbes de poder e
racializagao.

Os dados da pesquisa também indicam que os terreiros mapeados sao
majoritariamente frequentados por pessoas brancas, o que evidencia um
distanciamento da populacdo negra das religiosidades de matrizes africanas no
municipio em analise. Nogueira (2020) aponta que a branquitude, ao se apropriar de
praticas religiosas afro-brasileiras, muitas vezes as dissocia de seus fundamentos
ancestrais e politicos, promovendo um esvaziamento simbolico dessas tradigdes.
Essa dinamica revela como o racismo estrutural atua ndo apenas na exclusao, mas
também na reconfiguragdo simbdlica de territérios religiosos originalmente negros,

gerando uma espécie de “embranquecimento” desses territorios.

Tabela 4 - Porcentagem de Pessoas nos Terreiros por Raca/Cor.

PESSOASNEGRAS  NEGRASNO v PESSOASNO
NO TERREIRO TERREIRO

P1 PRETA SIM 100% 20 200

P2 PRETA SIM 75% 30 400

P3 BRANCA NAO 20,0% 3 15

P4 PARDA SIM 00% O 15

P5 BRANCA NAO 00% 0 20

P6 BRANCA NAO 6,3% 1 16

Fonte: Autora (2025).

O questionamento construido a partir desta analise € de que a presenca
majoritaria de pessoas brancas nesses espagos trouxe a seguinte indagacao: essa
presenga majoritaria reflete uma ressignificagdo ou uma descaracterizagdo das
religides de matriz africana? A presenga de pessoas brancas na Umbanda pode ser
vista como um fenbmeno de democratizagao do espaco religioso, mas também pode

indicar processos de embranquecimento cultural e de apropriacdo que distorcem a
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esséncia dessas tradicdes. Com isso, retorna-se a hipdtese prevista de que no
municipio de Sao José dos Campos, existe uma auséncia significativa de mulheres
negras dentro dos terreiros de religides de matrizes africanas devido ao apagamento
historico da cultura afro-diaspérica.

A resposta da entrevistada P2, ao ser questionada sobre sua vivéncia como
mulher negra dentro do terreiro, trouxe reflexdes sobre a presenca da branquitude
nesses espacgos e o consequente afastamento das tradigdes de matriz africana. Seu
relato evidencia como certas dindmicas podem influenciar a ressignificagdo das
praticas e identidades no terreiro, revelando tensdes entre a ancestralidade e os

processos de embranquecimento:

Tem sido uma experiéncia muito interessante, assim, eu vou num terreiro que
tem poucas mulheres pretas e poucos homens pretos, dentro do terreiro, a
Mae de Santo, ela é uma pessoa que, pelas caracteristicas fisicas, ela € uma
pessoa que se aproxima dos povos amarelos. A familia dela também é de
umbanda, todos eles tém terreiros.

Tem sido uma experiéncia de descoberta, muitas descobertas, porque eu t6
num terreiro que grande parte s&o pessoas brancas, grande parte mesmo.
Noés temos uma mae pequena, que € uma mulher retinta, ela é a uUnica figura
de poder dentro da légica da casa, que € uma pessoa negra e alguns filhos
da casa também sao negros...

Eu me sinto desconfortavel em alguns momentos porque fica muito dificil de
as vezes se conectar e se aproximar quando vocé ndo vé muito Africa perto
daquilo que se esta cultivando.

Mas ai € um compromisso que eu fago comigo e com a minha espiritualidade,
enfim, com o meu propdsito de porque eu t6 ali, porque eu acredito... Ligado
também & minha histéria, & minha ancestralidade, ¢ um lugar de
descobrimento porque eu venho descobrindo as pessoas, elas sao pessoas
na minha vida (risadas), as entidades que trabalham comigo e tal e isso vai
também remetendo a estudar, ler e tudo mais.

Por exemplo, quando eu recebo uma cigana, eu ja ndo penso mais na ideia
europeia dessa cigana, ja penso numa cigana que pode ser uma cigana ali
da Africa, uma cigana que ta, enfim, na Asia, vou em algum lugar que nao
necessariamente corresponda a esse esterettipo europeu, principalmente
uma cigana latina, que é muito possivel né?

E quando eu penso também numa pombagira, eu ja também nao penso ela
estereotipada nesse sentido, mas porque isso também vem muito de encontro
com o estudo. A minha vontade é de aprender mais sobre esses povos
porque € muito facil vocé escorregar e de novo entrar num lugar de fazer
uma... Eu nem sei se existe essa palavra, mas criar uma ideia europeia, né?
Uma ideia branca, uma ideia mais proxima do eurocentrismo, sabe? Entéao, é
muito desafiador, eu acho (P2).

A fala da entrevistada P2 revela, com sensibilidade e aguda consciéncia, os
dilemas enfrentados por mulheres negras em espagos religiosos onde a branquitude
passou a ocupar posicdes de maioria e de poder simbdlico. O desconforto ao "nao ver
muito Africa perto daquilo que se estad cultivando" ndo expressa apenas uma

inquietacdo individual, traduz um distanciamento coletivo, uma fratura entre a raiz
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ancestral africana e os sentidos ressignificados por meio de processos de apropriagao
e embranquecimento cultural. Como analisa Sueli Carneiro (2023), o racismo néo se
limita & excluséo; ele reorganiza hierarquias, redefine sentidos e reposiciona corpos
negros para as bordas, inclusive em espacgos que Ihes pertencem historicamente.

Sidnei Nogueira (2020) alerta para os perigos de uma religiosidade negra
esvaziada de sua centralidade quando a branquitude ocupa os lugares de
representacdo, poder e condugao ritual sem compromisso com a ancestralidade
africana. A vivéncia da entrevistada, portanto, revela um embate profundo entre o
desejo de conexao espiritual e a auséncia de referéncias negras concretas — nos
corpos, nas liderangas, nas estéticas e nos simbolos do terreiro. Como aponta Claudia
Alexandre (2019), o que esta em disputa ndo é apenas o direito de participar, mas a
legitimacao de um olhar afrocentrado que preserve a memoria coletiva, os rituais, os
saberes e a estética da diaspora africana.

Dessa forma, o afastamento das mulheres negras dos terreiros, especialmente
em contextos como o de S&o José dos Campos — marcados pela hegemonia crista e
por processos histéricos de embranquecimento simbdlico e territorial — deve ser
compreendido como parte de uma légica mais ampla de apagamento. Reconstruir
esse pertencimento exige mais do que a abertura de portas: exige o engajamento
coletivo em um projeto de revalorizacdo da ancestralidade, de enfrentamento ao
racismo religioso e de construgdo de espagos onde o sagrado negro seja legitimado,

vivido e protegido em sua inteireza.
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9 CONSIDERAGOES FINAIS

A presente pesquisa buscou analisar a participacao e a representatividade das
mulheres negras nos terreiros de religides de matriz africana, com foco na Umbanda
e no Candomblé, no municipio de Sao José dos Campos — SP. A partir de uma
perspectiva decolonial, o estudo evidenciou a importancia desses espagos como
territorios sagrados de resisténcia cultural, identitaria e espiritual, devido a
preservacao de saberes ancestrais e a construcao de redes comunitarias de cuidado,
pertencimento e afeto.

Contudo, os dados coletados revelaram uma realidade marcada pela
invisibilidade, intolerancia religiosa e o racismo estrutural, que impactam diretamente
a presencga e a atuagao das mulheres negras nos terreiros. A hipétese inicial, de que
a presencga de mulheres negras nao € majoritaria nesses espacos devido ao processo
histérico de embranquecimento social e marginalizagdo imposto pela logica
eurocéntrica, foi confirmada dentro do grupo em analise. Embora os terreiros sejam
territérios de resisténcia e empoderamento, as marcas do colonialismo e as violéncias
simbdlicas ainda presentes na sociedade brasileira dificultam o acesso, o
reconhecimento e a permanéncia dessas mulheres nesses espacos religiosos.

Além disso, observou-se a predominancia de pessoas brancas nos terreiros de
Umbanda mapeados na pesquisa, em contraste com a auséncia de participantes
candomblecistas. Tal constatacdo aponta para uma dindmica preocupante de
distanciamento da populagao negra dos territérios de terreiro, sugerindo um processo
de embranquecimento e reconfiguracao simbolica dessas religiosidades no municipio.
A invisibilidade do Candomblé em Sao José dos Campos, mesmo com sua presenca
reconhecida, pode ser compreendida como reflexo da resisténcia dessa tradicdo em
manter sua estrutura mais fechada, devido aos processos de marginalizagao urbana
de seus espacos.

A andlise dos dados também evidenciou que as mulheres negras enfrentam
formas interseccionadas de opresséo, articuladas por raga, género e religiao.
Enquanto as mulheres brancas entrevistadas relataram ndo ter passado por
experiéncias de discriminagédo religiosa, todas as mulheres negras descreveram
situagdes de preconceito, o que reforga a tese de que a intolerancia religiosa no Brasil

esta profundamente entrelacada ao racismo estrutural. Esse cenario exige uma
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reflexdo critica sobre as dindmicas de poder que perpetuam a desvalorizagdo das
praticas culturais afro-brasileiras e a exclusao das mulheres negras desses espacos.

No contexto especifico de Sdo José dos Campos, uma cidade marcada por
uma hegemonia catdlica, por um histérico de higienismo urbano e pela segregagao
territorial, os terreiros de matriz africana enfrentam desafios adicionais. Localizados
majoritariamente em areas periféricas e com pouca visibilidade institucional, esses
espacos seguem desempenhando um papel essencial na manutengcdo da
ancestralidade africana, na producao de solidariedade e na construgdo de vinculos
comunitarios. Ainda assim, a auséncia de politicas publicas que reconhegcam,
valorizem e protejam os territorios de terreiro evidencia a persisténcia de uma logica
urbana excludente, herdeira de uma racionalidade colonial que ainda estrutura os
modos de planejamento e gestao das cidades.

Enquanto pesquisadora, mulher preta, Assistente Social e moradora de Sao
José dos Campos, enfrentei desafios significativos ao longo deste processo. A
dificuldade de locomocgdo, o estranhamento com o espaco académico e o
distanciamento da populagdo negra dos terreiros na cidade, em razdo da sua
invisibilidade ou do medo da exposicao, foram obstaculos concretos. No entanto,
essas experiéncias reafirmaram meu compromisso ético, politico e profissional com a
promogao da justica social, do respeito a diversidade religiosa e da valorizagao das
culturas afro-brasileiras como parte fundamental do tecido urbano e cultural brasileiro.

A pesquisa demonstrou que os terreiros de matriz africana ainda enfrentam
muitos desafios relacionados a intolerancia, invisibilidade e ao racismo religioso. A
maior visibilidade da Umbanda frente ao Candomblé no municipio, somada ao perfil
racial majoritariamente branco dos frequentadores, evidencia tensdes entre
identidade, territério e religiosidade que precisam ser debatidas a luz de politicas
publicas e praticas sociais antirracistas.

Dessa forma, o estudo contribui para a compreensao das dindmicas religiosas
no espago urbano e reforga a importancia dos terreiros como territorios vivos de
resisténcia cultural, espiritualidade e construcéo coletiva de identidade. Mais do que
espacos de culto, sao territorios educativos, de acolhimento e de resisténcia.

Por isso, torna-se urgente um planejamento urbano e regional que incorpore
epistemologias decoloniais e valorize os saberes ancestrais das comunidades

tradicionais de terreiro. A constru¢ao de cidades mais justas, plurais e democraticas



104

depende também do reconhecimento dessas praticas como elementos fundamentais
para a sustentabilidade social, cultural e ambiental. A preservagao das matas, das
aguas e das oferendas, tdo caras as praticas das religides de matriz africana, deve
ser incorporada como eixo estruturante das politicas publicas, assegurando a
continuidade desses saberes em dialogo com a cidade.

Por fim, esta pesquisa reforgca a necessidade de iniciativas que promovam o
enfrentamento ao racismo, ao sexismo e a intolerancia religiosa, com vistas a
construcao de uma sociedade verdadeiramente plural e comprometida com os direitos
humanos. Que este trabalho possa contribuir para ampliar os debates sobre religido,
cidade e negritude, e inspirar outras vozes a se somarem na luta por equidade,

reconhecimento e liberdade religiosa.
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